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ARGUMENTUM

VOLUMUL DE FATA {SI PROPUNE si ofere citeva cii de acces la o posi-
bili teologie sociald ortodoxa. Punctul de plecare este matricea liturgi-
cd specificd impreund-vietuirii crestine in comunitatea celor credinciosi.
O atare punere in relatie a vietii liturgice, pe verticald, cu cea sociala, pe
orizontala, nu reprezinti nicidecum o noutate pentru teologia ortodo-
xd in care, mai ales pe parcursul ultimelor decenii, s-au incetitenit for-
mule precum , liturghia de dupi Liturghie™ sau ,sacramentul fratelui si
al surorii”?, scotdnd in evidentd tocmai dimensiunea liturgici a existen-
tei sociale i, prin simetrie, relevanta lumii de aici pentru lucratorii im-
paratiei cerurilor.

Cu toate acestea, discutia pe tema s-a limitat la simpla indicare a unei
paradigme doctrinare, fard insi ca de aici s rezulte un discurs elaborat ca
atare, capabil si dea un rispuns la intrebirile de acum adresate comuni-
titii de credinta. Exista, astfel, pericolul de a expedia chestiunea sociali
in registrul simplelor clisee, descriind o situatie ideald sau un deziderat.
Améinarea dezbaterii social-teologice reuseste si compromita sensul realist
al credintei, faptul cd intre viata liturgica si etosul crestin existd o relatie
indisolubila din care isi extrage sevele orice forma de misiune. Formulele
amintite mai sus ne provoaci asadar la o analiza a raporturilor si strate-
giilor Bisericii fata de societate, a spatiilor de interactiune dintre valori-

! Boris BOBRINSKOY, Priére du coeur et eucharistie, in vol. Persoand st comuniune. Prinos
de cinstire lui Parintelui Profesor Academician Dumitru Stiniloae la implinirea virstei de
90 de ani, Sibiu, 1993, pp. 631-632; Ion BRIA, Liturghia dupi Liturghie. Misiune apostolici
crestind — azi, Ed. Athena, 1996, pp. 65-70.

* Olivier CLEMENT, The Sacrament of the Brother / the Sister, in: ].-P. RAMALHO, Sings
of Hope and Justice, Geneve, 1980; Marie SKOBTSOV, Le Sacrement du frére, avec une pré-
face d’Olivier Clément, Paris, 1995.
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le crestine si cele profane, a felului in care dialogul dintre aici si acolo s-a
petrecut in timpuri si in areale cultural-teologice diferite si, nu in ulti-
mul rind, a provocarilor cu care Biserica lui Hristos se confrunta astazi
in lumea luati in sensul ei biblic de oikumene si de kosmos.

In plus, contrazicind o perceptie larg rispanditi, inclusiv in mediile
ecleziale, prezenta sociali si dialogul Bisericii cu lumea nu pot fi reduse
la sfera exclusivi a diaconiei/filantropiei ca asistentd a marginalilor soci-
etatii. Acesta nu reprezinti decit unul dintre aspectele mandatului soci-
al al Bisericii. Viata sociala trimite la tot ceea ce inseamnd forme de im-
preund-vietuire in lume, indiferent daci este vorba de implicarea sociala
sus-amintitd, de aspectul general sociologic al problemei, de viata politi-
ca, de cea culturali sau de sistemele economice.

Cu acest gen de probleme isi propune si se ocupe teologia sociali or-
todoxd, o disciplind si o specializare universitard nou aparute in invati-
méntul nostru teologic. Teologia sociald ortodoxa nu este insa un corpus
fix si exhaustiv din care teologul extrage principii i oferi solutii la crize-
le postmodernititii noastre. Formula teologiei sociale ortodoxe incepe
sd se impund la noi odati cu omogenizarea structurald a invitiméantului
universitar de stat, din care fac parte Facultitile de Teologie Ortodoxi,
prin aplicarea Declaratiei de la Bologna, din 19 iunie 1999. Aceasti re-
forma structurala a atras dupd sine obligativitatea teologiei academice
romanesti de a preciza care ii sunt instrumentele proprii in cazul duble-
lor specializiri. Pledind pentru suprimarea acestor duble specializari, asa
cum erau ele practicate pani de curind, sistemul Bologna face ca sectia
Teologie-Asistentd Sociald si nu mai poata fi numita astfel, adica si fie o
simpla punere-impreuni a doua trunchiuri de discipline de la doui facul-
tati diferite. Asa s-a ajuns la formula unei specializiri (care o inlocuieste
pe cea deja cunoscutd, Teologie — Asistenta Sociald) si, in acelasi timp, a
unei noi discipline: Teologia Sociala. Acest efect pozitiv involuntar, pen-
tru moment doar la nivel lexical, inseamni practic deschiderea unui ori-
zont complet nou pentru articularea in cunostinti de cauzi si in posesia
unei legitimititi academice a discursului teologic social ortodox. Mai in-
seamnd, cum aminteam deja, scoaterea preocuparii sociale din sfera ex-
clusivi a diaconiei/filantropiei ca asistenta sociali si repunerea teologiei
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intr-un raport reconsiderat cu celelalte discipline profane care se ocupi
de fenomenele spatiului public.

Pandant la doctrina sociali catolici si la etica crestind protestantd, no-
utatea aceasta terminologici, pe care o dorim curind dublati si de una de
continut, vine intr-un moment cum nu se poate mai potrivit. Nu intam-
plitor, una dintre acuzele constante aduse Ortodoxiei in general rimane
pana azi lipsa acesteia de implicare sociala, refugiul contemplativ si izo-
larea de restul lumii. Optiunea pentru Hristos-Dumnezeu pare sa fie in
detrimentul celei pentru Hristos-Omul. Biserica Ortodoxi este vizuti ca
indiferenti fata de nevoile imediate ale comunitatii si in acelasi timp gata
si slujeasci simbolic statului (celui autoritar mai ales). Acest paradox al
unei ,,Ortodoxii politice”, neimplicate insa social, a devenit intre timp si
pentru teologii risiriteni o intrebare si o provocare deopotriva. Pe de o
parte, nu pot fi tigiduite precedentele sociale ale Ortodoxiei, incepand
cu mult citata ,,Vasiliada” si ajungind la proiectele filantropice de azi. Pe
de alta parte, nu poate fi ignorat faptul ¢i raportul Ortodoxiei cu politi-
ca rimane unul dintre cele mai complexe capitole. Recent incheiata pe-
rioadd comunistd a adaugat pagini pline de contradictii, de cediri si tri-
diri, acte de sfintenie si de lagitate in egald masuri.

In postcomunism, chestiunea implicirii si relevantei sociale a Or-
todoxiei, a rolului ei modelator si formator, inainte de toate in tirile
unde este majoritari, este cu atat mai importantd cu cdt, aga cum arata
cazul Romaniei, instabilitatea politici, deficitul de democratie, corup-
tia endemica si intreg cortegiul de fenomene conexe pare sa corespun-
da in profunzime unei mentalititi care nu se poate schimba doar prin
fonduri europene, legi sau regulamente. Nu putini sunt teologii si po-
litologii apuseni care, fird si pretinda despre tarile lor ci ar fi lipsite de
defecte, se intreabd si ne intreabd in ce relatie std caracterul majoritar
al Ortodoxiei in Europa de Est cu cel majoritar al coruptiei din aceeasi
zond. Un posibil rispuns ar putea si il ofere noua disciplini a teologi-
ei sociale ortodoxe. Micar si pentru faptul ci nici teologul ortodox nu
poate ignora la nesfarsit schizofrenia din ce in ce mai mare dintre idealul
spiritual si realitatea imediata, dintre orto-doxia declarata si orto-pra-
xia frecvent suspendata.
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Teologia sociald ortodoxi trebuie vazuti astfel ca o provocare nece-
sard dupa ce Bisericile Ortodoxe din Europa de Est au recastigat liber-
tatea de expresie in spatiul public. O astfel de teologie aplecata atent si
competent asupra vietii sociale, inzestratd cu instrumentele de analizi si
metodele care insd nu o transforma in sociologie si nici intr-o forma au-
to-secularizatd de vorbire despre Dumnezeu, ne inviti la revizitarea asi-
dua a surselor biblice, patristice si liturgice ale credintei pentru a da un
raspuns adecvat contestatarilor acesteia, din ce in ce mai multi, dar mai
ales acelora, din ce in ce mai multi si ei, care, fird si puna sub semnul in-
trebarii invititura Bisericii, nu mai stiu cum se armonizeaza aceasta cu
viata de zi cu zi a ortodoxului din secolul XXI.

Prezentul volum se adaugi celui de proportii mult mai mari editat de
Ioan Ici jr si Germano Marani.’ Departe de a-si propune o abordare ex-
haustivi a tuturor problemelor de teologie sociali, el cauta doar si ofere
perspective si impulsuri cercetrii si dezbaterii cu privire la aceasta pro-
blematica. Cum efortul de precizare a Teologiei sociale ortodoxe se pe-
trece in mijlocul unei societati plurale si din punct de vedere confesional,
am considerat oportuna preluarea unor contributii ale acelor autori care,
fira s fie ortodocsi, pot oferi pretioase sugestii sau impulsuri.

Fiind un volum colectiv, el are un vadit si inevitabil caracter eterogen.
In aceasta rezidi insi si calitatea lui. Astfel, unele din studiile prezente
aici descriu diverse modele de slujire sociald din istoria Bisericii (textele
P.S. Irineu Popa Slatineanul, Fairy von Lilienfeld si Johannes Hofmann
din prima sectiune, ,Paradigme”, a volumului), in vreme ce altele au
un caracter sistematic mai pronuntat (a se vedea cea de a doua sectiu-
ne, ,Perspective sistematice”) sau unul mai degrabi liturgic (de ex., stu-
diul lui Karl Christian Felmy despre ,,Puterea de a sivarsi Sfintele Taine
dupi Pratum spirituale al lui Ioannis Moschos” sau cel semnat de Florin
Botezan). Toate studiile pornesc de la premisa centralititii in cadrul exis-
tentei crestine a actului liturgic, pentru a urmari mai apoi implicatiile aces-
tuia in viata comunitard sau existentd sociali (Radu Preda, Karl Christian

3 JoaN ICA JR, GERMANO MARANI (ed.), Gindirea sociali a Bisericii. Fundamente, do-
cumente, analize, perspective, Editura Deisis, Sibiu, 2002.
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MIHAIL NEAMTU

RAUL: CALCAT IN PICIOARE

INCEPUTUL POSTULUI MARE ESTE PREFATAT de duminica iertirii.
Este momentul in care dialectica reconcilierii proclama, prin glasul
apostolului Pavel, faptul uimitor ¢ ,,noaptea e pe sfarsite” si ,,ziua este
aproape” (Romani 13, 12). Lecturile biblice si patristice consacrate ace-
leiasi zile ne amintesc contrapunctic de izgonirea lui Adam din rai — si-
tuatie pe care teodrama liturgicd a Bisericii, concentrata timp de patru-
zeci de zile mai ales pe dimensiunea interioara a postului, o ristoarni
total. La capit de drum, duminicii iertarii ii corespunde, asadar, dumi-
nica invierii care nu celebreazi altceva decat izgonirea lui Adam din
iad. In acesti termeni este zugrivit — imnologic si iconografic — marele
praznic al Pastilor. La capitul unei batalii de proportii cosmice, corul
sfintilor declami triumful Vietii asupra mortii cu o forta retorica ne-
egalatd: ,Unde-ti este, moarte, boldul tiu? Unde-ti este, iadule, biru-
inta? Inviat-a Hristos si tu ai fost nimicit. Inviat-a Hristos si au cizut
diavolii. Inviat-a Hristos si se bucuri ingerii. Inviat-a Hristos si viata
stapaneste!” Lexicul folosit aici de Sf. Ioan Damaschinul nu ascunde
violenta confruntirii dintre Cel care uneste prin iubire si diavolul - cel
care dezbina prin uri.

Este imposibil ca acest limbaj si nu socheze sensibilitatea omului
modern crescut in cultura occidentald a drepturilor — foarte rar cistigate,
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insi atit de frecvent si isteric revendicate. Intr-un univers de valori conta-
minate de pacifismul lasitatii, antropologia patristici ar putea fi socoti-
ta drept periculoasd, tendentioasd sau maniheistd. Cind utopia beati-
tudinii ecologiste sau mitul fraternititii globale par si domine, atunci
ideea ,izgonirii din rai,” motivul ,ciderii” sau mai ales etica paradoxali
a rizboiului nevazut — atit de pretioasa pentru spiritualitatea ortodoxa
— riscd neintelegerea, dacd nu cumva dispretul. Stanjeniti de lacrima ce-
lor batjocoriti!, undeva, pe o via Crucis si uitind de plansul senin al lui
Robinson, cAntim totusi ,Oda bucuriei” pan-europene. Fantazim apoi,
in absenta virtutii, despre Campiile Elizee.* Suntem sedusi de concordia
umanista in absenta eclatanti a oricirei laminari launtrice. Ne fascinea-
za integrarea politicd a comunitatilor fird altd miza dect prosperitatea
economicd. Amutim din respectul imaginar pentru celalalt in lipsa unei
cunoasteri rezonabile a sinelui.

OPTIMISMUL VAG AL POLITETII

Imaginea paradisului nu reprezintd atunci decat o extensiune a opti-
mismului social promovat cAndva de Jean-Jacques Rousseau (1712-1778).
Nutrim atat de usor visul realizérii profesionale in detrimentul oriciror
insomnii teologice, incAt moralitatea vietii noastre cotidiene ajunge si
fie construitd doar pe norme exterioare. Putind educatie sentimentali in
stera individuala §i cAt mai multa inginerie sociali in spatiul colectivita-
tilor agregate par si garanteze accesul la normalitate. Vocabularul tradi-
tional al crestinismului — cel care include referinta la pacat, ispasire, ier-
tare sau mantuire — este secularizat in termeni exclusiv juridici: eroare,

' Tuca23,27-30.

2> Compuse in 1785, versurile finale din ,,Oda bucuriei” de Fr. Schiller (1759-1805)
apar in partea IV si V din Simfonia a IX-a de Ludwig van Beethoven (1770-1827), ofi-
cial declaratd imn al Uniunii Europene: LSeid umscblungen, Diesen Kuss der ganzen
Welt! / Freude, schoner Gotterfunken / Tochter aus Elysium, / Freude, schoner Gotterfunken”
(,Imbratisati-va, acest sirut pentru lumea intregi / Bucurie, frumoasi scinteie a zeilor /
fiice ale Elizeului / Bucurie, frumoasi scinteie a zeilor”).
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culpa, despigubire sau amnistie. In rest, domneste gramatica politetei si
iluzia infailibilitatii. Prin urmare: ciderea adamici este arareori percepu-
td ca ratare ontologicd sau eveniment tragic aflat in proximitatea funda-
mental tristd a neantului.

Vrem si facem binele fara sa-i recunoastem chipul si, mai ales, refu-
zandu-i discipolatul. Refuzim si credem ci orice banala ameliorare de
comportament cere convertirea inimii, adica intoarcerea sufletului spre
Prototipul divin. Ne socotim, pur si simplu, buni din pantecele maicii:
toleranti, simpatici si infinit acceptabili. Intelegem, astfel, tot mai greu de
ce amenitatea noastrd aparentd nu e decat tranzitorie si strict intentionala
— cAnd nu mai ales falsd. Educati in rosturile [luminismului clasic, uitim
ci eruditia nu exorcizeaza turpitudinea; istetimea nu-ti confera inocen-
td; resentimentele nu dispar in laboratorul imaginatiei poetice. Pricepem
anevoie de ce absolvirea semenului nu survine printr-o constringere ex-
terioard — fie dictat mediatic, fie ucaz guvernamental —, ci doar la finele
unui parcurs nevizut si temerar de recastigare a libertatii. Ipocrizia con-
versatiilor apolitice sau dedublarea judecitilor noastre despre aproapele
documenteazi, in fapt, carenta unei cunoasteri tacite a mlastinilor peste
care se inalti orice ,trestie ginditoare.”

Care sunt, asadar, originile falsului angelism etic propagat astazi in
mediile de comunicare globali? De ce oare imaginea sabiei ,,de flaci-
rd valvaitoare” (Facerea 3, 24) manuiti de heruvimi la poarta raiului ra-
méne atit de tulburitoare — precum descrierile nou-testamentare ale
Judecitorului divin: ,n-am venit si aduc pace, ci sabie” (Matei 10, 14 =
Apocalipsa 19, 15a) care, sub forma Cuvantului, ,pitrunde pani la des-
partitura sufletului si duhului, dintre incheieturi si maduva, destoinic sa
judece simtirile si cugetarile inimii” (Evrei 4, 12). De ce sfidim cu ironie
superioara imaginea supunerii diavolului la capitul confruntarii pascale
cu ,boldul mortii”? Rispunsul nu poate intarzia: o hristologie deficien-
td, radical ,,demitologizati,” se cere compensati de un portret idealizat
al omului — bunul nostru salbatic, agitatorul revolutionar, ocnasul sub-
teranei, filozoful revoltat, proletarul grevist, savantul fird insusiri, her-
meneutul suspiciunii. S mi explic.

208



»IRIDUUM PASCHALE” SI ETICA RAZBOIULUI NEVAZUT

[ZGONIREA LUI ADAM DIN IAD

[storia religiilor documenteazi nenumirate mitologii ale ciderii —
din Egipt si Grecia citre Sumer, din Babilon spre India trecAnd prin Iranul
preislamic — gisim pretutindeni povestirile fondatoare despre originile
nevazute ale timpului. Descoperim cu usurinta epici sapientiale care pro-
clami ciderea tragica in timp, alunecarea in categoriile istoriei, pierderea
varstei-de-aur printr-un potop de nenorociri. Sunt nu putine cosmologi-
ile care incep cu perfectiunea si sfarsesc, eventual, intr-o apoteozi a hao-
sului. Abunda teogoniile pesimiste care vorbesc despre zestrea iremedi-
abil corupti a creatiei. Textul biblic are totusi, in pofida prejudecatilor
curente, o stranie particularitate. Cu o singura exceptie (Osea 6, 7), cirtile
Vechiului Testament care urmeazi Facerii nu pomenesc figura lui Adam,
nici nu fac apel recurent la vreun »pacat originar” care sa explice, even-
tual, deriva poporului Israel. Nici Tora, nici Psalmii, nici Profetii nu dis-
cutd ,fericirea pierduti” a omului primordial (Urmensch) si nici nu lan-
seazd piste teoretice pentru o fenomenologie a mortii.’

Cel dintéi care propune analogia este Sf. Pavel, intr-un pasaj enig-
matic din epistola citre Romani 5, 12-14: ,Precum printr-un om a in-
trat pacatul in lume i prin picat moartea, asa si moartea a trecut la toti
oamenii, pentru ci toti au pacituit in el (eph’ 6 pantes émarton). Cici,
pani lalege, picatul era in lume, dar piacatul nu se socoteste cAnd nu este
lege. Ci a imparitit moartea (ebasileusen o thanatos) de la Adam pani la
Moise si peste cei ce nu pacituiserd, dupa aseminarea greselii lui Adam,
care este chip al Celui ce avea si vina (¢ypos tou mellontos)”* Demascand
acest totalitarism al mortii, Pavel scrie, totusi, din perspectiva celui care

3 J.-Y. LACOSTE, Timpul — o fenomenologie teologica, trad. rom.: Maria-Cornelia Ici
jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2005, p. 137: ,Biblia ebraici nu e intotdeauna locuiti de o mare re-
voltd fatd de moarte si ideea unei supravietuiri nu apare aici decit in unele texte tarzii
unde, intrucat figiduintele istorice ale lui Dumnezeu apar ca in cele din urmi neimpli-
nite (pentru ci pimantul e pierdut), figiduintele eshatologice par cerute pentru a da o
sperantd.”

* Pentru un comentariu amplu asupra acestei teme din teologia paulind, vezi
N.T. WRIGHT, The Climax of the Covenant. Christ and the Law in Pauline Theology,
Minneapolis, MN, Fortress Press, 1993, pp. 18-40.
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a contemplat deja ,,starea birbatului desavarsit” si ,,misura varstei depli-
nitatii lui Hristos” (Efeseni 4, 13). El adoptd anamneza din perspecti-
va marturisirii pascale — istoria lui Adam are un inteles doar in lumina
restaurdrii ontologice a omului realizata prin intruparea, patima si invi-
erea asteptatului Mesia. Deloc intimplator, frescele bizantine care ilus-
treaza izgonirea din Rai il aratd pe Hristos conversind cu Adam si Eva
— un superb exemplu fiind mozaicul Capelei Palatine din Palermo (cca.
1140-1160).

Fird aceasta lectura retrospectivi a Scripturilor din perspectiva pas-
cald n-ar rezista nici una dintre tipologiile clasice ale teologiei patristice:
gradina raiului — gradina din Ghetsimani, neascultarea protoparintelui
— obedienta Fiului, pomul vietii — crucea Golgotei, ,spinii si palami-
da” pedepsei (Geneza 3, 18) — ,,cununa de spini” a ristignirii, moartea
lui Hristos — invierea lui Adam (I Corinteni 15, 22), Eva niscitoarea si
Maria Fecioara. Aici ghicim si semnificatia faimoasei declaratii a lui Pilat
din Pont, cel care, in ziua a sasea a siptimanii, iesind din pretoriu alaturi
de lisus, a spus: ,,Jatd omul!”. Avem, deci, o alta paraleli frapanta cu di-
alogul din Cartea Facerii: intrebarea sfredelitoare ,,Adame, unde esti?”
(3,9), urmata de rispunsul ,,Jatd-l pe Adam” (3, 22), care tradus liber din
ebraici inseamnd , Jatd omul!”. Altfel spus, pentru a vorbi despre ciderea
omului trebuie s3 ai in minte un chip nestirbit al omului-rege, plismu-
it dupi chipul Celui ,,mai inainte niscut de toati faptura” (Coloseni 1,
14) si chemat sa domneasca peste intreaga creatie precum Avraam urma
si devind parinte al semintiei intregului Israel.

BINELE: INVIAT TRUPESTE

Din aceasta perspectivi christologici, alungarea lui Adam din para-
dis capita o dimensiune cosmica. Picatul , fie vadit, fie tainic, se risfran-
ge asupra destinelor intregii lumi” (Arhimandritul Sofronie Saharov).
Fiul despre care stim ci este ,inceputul si sfarsitul” acoperi intreaga
gami a temporalititii. ,Cel ce este, Cel ce era, Cel ce vine” (Apocalipsa
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1,8) face din nou posibild vederea raiului in orice timp si loc. Pedeapsa
mortii si dob4ndirea hainelor de piele, sunt consecinta gestului de neas-
cultare’ sau imaturitate® al cuplului edenic. Este interesant ci, vorbind
despre ,,pacatul strimosesc,” Périntii rasiriteni au subliniat anvergura
existentiald a acestui eveniment, iar nu substratul de psihologie morala.
De la Atanasie cel Mare si Grigorie de Nyssa la Maxim Mirturisitorul si
Grigorie Palama, caderea nu se discutd in categorii juridice. Mostenim
de la Adam nu atat o culpi individuali, cat consecintele ciderii: morta-
litatea, orbirea simturilor, ruptura dintre ,,chip” si ,aseminare.” La catas-
trofa auto-excluderii adamice, Hristos raspunde prin epistrofa auto-afec-
tirii filiale. Pentru ci n-a venit ,,si strice”, ci ,,s3 implineascd” (Matei 5,
17), Fiul recapituleaza istoric si ontologic destinul fragmentat al urma-
silor lui Adam. Hristos sufera liber pe Crucea care poarti blestemul lui
Cain si singele lui Abel. Nimic din toate acestea nu se petrece dintr-o
necesitate metafizicd, agsa cum credea Jacob Boehme, ci datoritd unirii li-
bere, in sens fiintial, a Fiului iubitor cu Tatil.

Pentru a mintui omenirea, Fiul nu consuma un ciclu de transmigratii
succesive, ci asumd o datd pentru totdeauna conditia omului supus dialec-
ticii suferintei: pizmuirea lui lacov, nedreptatea patimiti de Moise, boala
lui Tov, saracia profetului Ilie Tesviteanul, foamea botezatorului loan,
moartea lui Lazar, frica lui Petru verhovnicul, si tot ceea ce — in chip infrico-
sitor — poate insemna blestem, exil si marginalitate. In cuvintele episcopu-
lui Grigorie de Nazianz, geniul capadocian al secolului IV, ,ceea ce nu este
asumat nu este vindecat (20 gar aprdslépton, atherdpeuton).”” Hristos, de ace-
ea, nu reactiveazi promisiunea meliorista a lui Asclepios sau efectul place-
bo inventat de Simon Magul pentru citeva minti ignare ale Palestinei. Nici
ristignirea, nici invierea cirnii Domnului nu fac parte din repertoriul au-
tosugestiei candide sau din exercitiile de optimism gol al oamenilor infrinti
de soarta. Terapia este la fel de aspra precum diagnosticul si cere, inevitabil,
o experienti doxologicd a mortii: in locul reprogului survine multumirea.
lertarea dizolva astfel pofta contestirii si instinctul vituperatiei.

5> AMBROZIE DE MILAN, Depama’z’so, 7.35.
¢ IRINEU AL LYONULUL, Demonstratio apostolica, 14.
7 GRIGORIE DE NAZIANZ, Ep. theol. 101. 32.
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Aceasta meditatie trebuie incadrati hermeneutic de relatia speciald
intre Vechiul Testament (citit ca figiduinti) si Noul Testament (citit ca
implinire). Cand Sf. Pavel spune ci ,,precum in Adam toti mor, asa si in
Hristos toti vor invia” (I Corinteni 15, 22)? el remarci nu doar univer-
salitatea conditiei precare a umanitatii, ci si universalismul soteriologic
al Evangheliei. Toti cei care l-au cunoscut pe Hristos se recunosc partasi
la drama lui Adam, si invers: numai urmasii lui Adam, deci nu si ordi-
nele ingeresti, au nevoie de mintuirea Fiului lui Dumnezeu. Asa cum o
arati Crezul niceano-constantinopolitan, scopul Intrupirii nu este de-
clansarea unui delir soporific inter nationes, nici provocarea unei apoca-
lipse mesianice sau celebrarea mariajului panteist cu natura. Intruparea
este mult mai putin spectaculoasi prin faptul ci cere restaurarea discre-
ti a omului transformat din conditia de sclav, in cea de fiu si fiici a Celui
Prea Inalt. ,De acum nu vi mai zic slugi, ci sluga nu stie ce face stipa-
nul sdu, ci v-am numit pe voi prieteni, pentru ca toate cite am auzit de la
Tatil meu vi le-am ficut cunoscute” (Ioan 15, 15). Invierea — in greceste:
anastasis — cere trezirea din somn, propune vigilenta si decide verticali-
zarea privirii citre vizduhul din care Fiul s-a pogorit ,,pentru noi oame-
nii si pentru a noastrd mantuire (propter nos homines et propter nostram
salutem descendit de celis)”’

DRUMUL LUNG AL IMPACARII

In jurul acestui ax soteriologic al economiei divine este ordonata si
reflectia dogmatica asupra soteriologiei, careia ii vom consacra o anali-
za din perspectiva eticii razboiului nevizut. Daci motivatia Intruparii

¥ Pentru o exegezd ortodoxa a principiilor pauline de interpretare a istoriei caderii,
vezi JOHN S. ROMANIDES, ,,Original Sin According to St Paul’, Sz. Viadimir's Seminary
Quarterly,vol. 4 (1955-6) 1-2, p. 5-28. Articolul este accesibil la adresa http://www.ro-
manity.org ; pentru o explorare patristicd a aceleiasi teme, vezi ]. ROMANIDES, 79
propatorikon amdrtéma, Atena, 1957, trad. engl.: GEORGE S. GABRIEL, The Ancestral
Sin, Ridgewood, New Jersey, Zephyr, 2002.)

? I Corinteni 1, 30: ,,Din El, dar, sunteti voi in Hristos lisus, Care pentru noi S-a fi-

\ . . Cp e s « >
cut intelepciune de la Dumnezeu si dreptate si sfintire si riscumpirare.
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este limpede — iubirea de oameni'® a CuvAntului ,,prin care toate s-au fi-
cut” (Ioan 1, 3) - rimane de studiat pragmatica liturgici a soteriologiei
crestine. Studiul metaforelor economice (,,réscumpérare”), care Intaresc
discursul soteriologic crestin ne va releva dimensiunea concreti si para-
doxali a libertatii in Duh. Harta impasurilor triite de Adam si urmasii
sai aflati in exil indici necesitatea unei lecturi comparatiste a demonolo-
giei biblice si patristice. Confruntarea dintre Hristos si diavol il ara-
ta pe acesta din urma ca risipitor si parazit al bunitatii creatiei divine.
Faimosul Triduum Paschale opereazi o contra-revolutie dramatici, la ca-
patul cireia umanitatea luata prizonieri este eliberata printr-un ,siret-
lic divin.” De ce recursul la ,,inselare” sau ,siretlic” nu este exclus in eco-
nomia restaurarii condusi de Hristos aflim din invitatura expusd de Sf.
Grigorie de Nyssa in faimosul tratat intitulat Oratio magna. In sfarsit,
studiul sfarseste printr-o expunere a temelor centrale din meditatia pas-
cald a Bisericii asupra izgonirii lui Adam din iad.

Speculativ si hermeneutic, comparatia intre starea de cidere adamica si
conditia omului unit cu Hristos este indispensabila. Ca multi alti Parinti
rasiriteni, Sf. Grigorie nu ezitd s identifice Cuvantul divin cu subiectul
teofaniilor veterotestamentare — o decizie fireascd in lumina doctrinei
ortodoxe, anti-marcionite, despre unitatea transcendentali a vechiului si
noului testament. Scripturile lui Israel nu propun doar aluzii sau profe-
tii care anuntd venirea lui Hristos Cel inviat, ci chiar prezenta Sa nemij-
locitd, incepind din momentul creatiei, trecind prin episodul revelatiei
Numelui lui Dumnezeu in ,,rugul aprins” (Exod 3, 14) si pAnd la acel sme-
rit fiat al Mariei, care consemneazi momentul intrupérii.“

1 Or: cat. xv (ed. Winling, 216-9).

'O asemenea lectura retrospectivi a Noului Testament apare in Ioan 1, 1-2; 8, 58;
Matei 22, 43-45; Filipeni 2, 9-10; I Corinteni 8, 4-6; Coloseni 1, 15-17; Evrei 1, 1-3.
Compari de pildi folosirea de citre Sf. Pavel a textului din Isaia 45, 23: ,,Am jurat pe
Mine Insumi! Din gura Mea iese dreptatea si nu-Mi intorc cuvantul; inaintea Mea tot
genunchiul se va pleca; pe Mine jura-va toati limba”. Filipeni 2, 9-10: ,,Pentru aceea, si
Dumnezeu L-a preainaltat si I-a ddruit Lui nume, care este mai presus de orice nume; Ca
intru numele lui lisus tot genunchiul si se plece, al celor ceresti si al celor pimantesti si al
celor de dedesubt.” Pentru abordarea patristica a Vechiului Testament, vezi W. HORBURY,
»Old Testament Interpretation in the Writings of the Church Fathers” in MARTIN J.
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Numai dogma ,,pre-existentei” Cuvantului inaintea Intrupirii poate
justifica deplin actele devotionale din cultul timpuriu al Bisericii care
L-a cinstit pe lisus cu titlul de Domn (Kyrios) si Dumnezeu (7heos) in-
tr-un puternic sens soteriologic, ancorat intr-o cosmologie ierarhica.'*
Din aceasti perspectivd se poate rispunde intrebirii lui lisus adresa-
ti apostolilor: ,,Cum deci David, in duh, Il numeste pe El Domn? — zi-
cAnd: «Zis-a Domnul Domnului meu: Sezi de-a dreapta Mea, pana ce
voi pune pe vrijmasii Tai asternut picioarelor Tale». Deci daci David
1l numeste pe El domn, cum este fiu al lui?” (Matei 22, 43-45). Cu acest
postulat al preexistentei CuvAntului isi incepe Sf. Grigorie de Nyssa lec-
tura la cartea Genezei. CuvAntul pe care Crezul nicean il descrie drept
»~Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adevarat’, este prezent la facerea
omului ca agent prim." In actul creatiei, Cuvantul nu este constrans de
nici o necesitate ontologici, ci doar de ,,preaplinul iubirii (zgapés
periousia).”** Scopul creatiei omului capax Dei este, firesc, participarea
acestuia la bunurile divine (epi #é ton theion agathon). Paradisul pregitit
de Dumnezeu omului era o gradini a desfitarilor contemplative, in care
~cunoasterea si viata vesnicd (gndsis kai aidiotéta zoés)”" erau suficiente
pentru a ne asigura fericirea.

Inzestrat cu libertate, omul decide si aleaga nefiinta riului in locul
participarii active in cunoasterea si viata Cuvantului. Aceasta are loc nu
in lipsa unei influente externe, venita din partea ingerului mortii, minat
de invidie fatd de nobila chemare a omului.'® Ispitit de diavol printr-un

MULDER (ed.), Mikra. Text, Translation, Reading, and Interpretation of the Hebrew Bible
in Ancient Judaism and Early Christianity, Assen, Van Gorcum, 1988; M. SIMONETTI,
Biblical Interpretation in the Early Church: An Historical Introduction to Patristic Exegesis,
trad. engl.: J. A. Hughes, Edinburgh, T&T Clark, 1998, pp. 1-33.

2 L. H. HURTADO, One God, One Lord. Early Christian Devotion and Ancient
Jewish Monotheism, Edinburgh, T&T Clark, 19982, p. XIII: ,,the cultic pattern of Pauline
Christianity as well as that reflected in the later N'T writings, amounts to Jesus receiving
cultic worship with God, certainly not as second god but as the divinely-appointed Lord
to whom believers gave cultic reverence in obedience to God.”

3 Or. cat. V (ed. Winling, 160-5).

Y Or. cat. V (ed. WINLING, 162).

5 Or. cat. V (ed. WINLING, 166).

16 Or. cat. VI (ed. WINLING, 176-83).
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subtil joc de aparente si inseliciuni (di’ apatés), sedus asadar cu promi-
siunea auto-indumnezeirii de tip luciferic, omul cade intr-un abis nihi-
list. Dupd aceastd lamentabili prabusire, deficitul ontologic se agravea-
za istoric. Moartea, goliciunea, rusinea sau sudoarea muncii (Genezé 3,
21) nu sunt decit semnele unei vieti siricite fiintial. Scurt-circuitarea
relatiei de participare filial a omului la viata lui Dumnezeu face ca ur-
masii lui Adam si devini sclavii fanteziilor demonice si, torturati de ci-
clul patimilor irationale, s3 nu mai poati distinge binele de riu. Astfel,
omul isi tiranizeaza semenul, ii persecutd pe prooroci si dispretuieste
pe aproapele. Moartea domind fird complexe mecanismul puterii de
auto-distrugere.

In pedeapsa dati lui Adam, Dumnezeu nu giseste nici o satisfactie
»personald”. La fel, moartea pe Crucea nu are ca scop potolirea maniei
Tatilui, ofensata de cuplul primordial. Decesul lui lisus nu confirma
nici suspiciunea gnosticd legati de un oarecare deus otiosus.'” Dumnezeu
nu intervine in procesul entropic al degradarii tocmai pentru a-i des-
coperi omului limitele absolute ale instrainirii. Refuzind ascultarea fata
de Creator, omul se pretinde sursa si centrul propriei sale realititi, sfar-
sind totusi — ca specie — in albia singerie a genocidului. Or, moartea re-
flectd biologic situatia ontologica a separirii omului de ridicinile fiintei
lumii. Numai in lumina revelatiei lui Hristos, orientarea nihilistd a indi-
vidului atomizat devine limpede. Retrospectiv, putem intelege ci rasplata
mortii a avut, pe termen lung, un sens terapeutic si pedagogic. De altfel,

7 R. WiLL1AMS, ,,Balthasar and the Trinity”, in EDwARD T. OAKES and DAvID
Moss (eds.), The Cambridge Companion to Hans Urs von Balthasar, Cambridge,
Cambridge University Press, 2004, p. 38: ,,God must be such as to make it possible for
divine life to live in the heart of its own opposite, for divine life to be victorious simply by
‘sustaining’ itself in hell. But this directs us clearly to the conclusion that the divine iden-
tity cannot be a straightforward sameness or self-equivalence. God’s freedom to be God
in the centre of what is not God (creation, suffering, hell) must be grounded not in an
abstract liberty of the divine will (such a contentless liberty would only divide the divine
will from any coherent account of divine consistency and thus divine personal dependa-
bility), but in the character of Gods life. If God can be revealed in the cross, if God can
be actively God in hell, God is God in or even as what is other than God (a dead man, a
lost soul). Yet that otherness must be intrinsic to God, not a self-alienation.”
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mAntuirea (sozéria) este aseminatid de Sf. Grigorie de Nyssa unui proces
de vindecare (therapeia), care cere un timp favorabil."® O incizie pripitd
in tesutul unui corp bolnav poate conduce la rezultate contrare intenti-
ei medicului. Omul trebuie si inteleagi rolul timpului in economia so-
teriologica. Imbricind ,hainele de piele’, el se afld in pozitia de-a intele-
ge doar retrospectiv bunitatea lui Dumnezeu."”

PRAGMATICA SOTERIOLOGIEI: PEDAGOGIE SITERAPIE

Intruparea Cuvantului este un rispuns dat, asadar, crizelor de perso-
nalitate inscrise in biografia umanitigii din pricina unei excesive acumu-
lari a rautitii®® De ce insa pentru salvarea omului a fost nevoie de pogo-
rarea Dumnezeirii pand ,la cele mai de jos ale pimantului” (Efeseni 4,
3)?*! Cum oare indreptarea umanititii nu s-a putut petrece de la distan-

8 Or. cat. XXVI (ed. Winling, 264-5).

19 Un important comentariu pe aceasta tema apare in P. NELLAS, Omul — animal in-
dumnezeit, trad. rom. si prefati: diac. Ioan I. Icd jr, Sibiu, Deisis, 20002.

2 Or. cat. XXIX (ed. Winling, 274-5).

*! Tema aceasta revine in Liturghia pascald cAnd, inainte de intrarea in bisericd, pre-
otul bate cu Sfinta Cruce in poarta templului si rosteste de trei ori cu glas tare acest ver-
set din Psalmul 23, 7: ,Ridicati, cipetenii, portile voastre si va ridicati portile cele vesni-
cesivaintra impératul slavei” El primeste dinduntru raspunsul interogativ (vs. 8): ,,Cine
este acesta Impiratul slavei?” Preotul continui practic dialogul prin citirea aceluiasi
Psalm: ,Domnul Cel tare si puternic, Domnul Cel tare in razboi.” Acelasi eveniment dra-
matic are loc si la tArnosirea unei biserici. Savantii pun tema ,,pradirii iadului” in legatura
cu mitologia din Acta (sau Gesta) Pilati (sec. I1), asa cum indici GERHARD BARTH,
Der Tod Jesu Christi im Verstindnis des NT, Neukirchen-Vluyn, 1992, pp. 85-97.
Tema este explorata pe larg de J. KrROLL, Gozt und Holle. Der Mythos vom Descensuskampf,
Leipzig/Berlin, B. G. Teubner, 1932. Pentru o traducere englezeasci vezi WILHELM
SCHNEEMELCHER (ed.), New Testament Apocrypha,vol. ], trad. engl. de R. McL. Wilson,
Philadelphia, Westminster/John Knox Press, 1991, pp. 524-25. In romaneste, textul apa-
re in dubla versiune (latind si greaci) in apocrifa intitulatd ,, Evanghelia lui Nicodim’, vezi
C. BADILITA (ed.), Evangbelii apocrife, trad.rom., studiu introductiv, note si prezentiri
de C. Badilita, Iasi, Ed. Polirom, 2002, pp. 198-210. O dramatizare liturgici a acestui
dialog apare intr-un manuscris din sec. VIII-IX (Abbey of Cerne, Dorset), ¢f DAvID N.
DUMVILLE, ,Liturgical Drama and Panegyric Responsory from the Eighth Century? A
Re-examination of the Origin and Contents of the Ninth-Century Section of the Book
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td, printr-un act de vointi arbitrari? In ce fel are loc riscumpirarea noas-
tra de sub legea pacatului si mortii? Cu aceste intrebiri nu facem decit
si redeschidem problema soteriologiei patristice, creat cu enorme resurse
filologice de citre eruditii secolelor XIX-XX.* Pirintii Bisericii au tra-
tat liturgic si ascetic invititura despre méntuire, intr-o intima legaturd
cu revelatiile dogmei. Cercetatorii moderni au depistat insi citeva cate-
gorii recurente de interpretare a intrupérii — un eveniment teologic care
resemnificd toatd istoria creatiei.

Unii Piringi ai Bisericii au preferat sa inteleagd mantuirea ca pe o lectie
de pedagogie divini. Clement Alexandrinul il vede pe Hristos prin exce-
lenti ca pe un Invititor, Cel care oferi darul adeviratei cunoasteri, prin
contemplatie.”® Aceastd imagine revine la Origen, care vede in Cuvantul
divin un dascil si legiuitor.** Metafora pedagogici este atat de puternici
incit Origen ajunge si plaseze sufletul uman aflat intre moartea trupu-

of Cerne’, Journal of Theological Studies, vol. 23 (1972), pp. 374-406. Pentru o dezvolta-
re teologicd a acestei teme, vezi H. Urs von Balthasar, The Way of the Cross, trad. engl. R.
Albrecht and M. Sullivan, New York, Herder and Herder, 1969.

2 A. RitscHL, Die christliche Lebre von Rechtfertigung und Versohnung 1, Bonn,
1882% ADOLF VON HARNACK, Lehrbuch der Dogmengeschichte 11, Darmstadt 18877 J.
RIVIERE, Le Dogme de la rédemption: essai détude theologique, Paris, Gabalda, 1905; H. E.
W. TURNER, The Patristic Doctrine of Redemption, Mowbray, Londra, 1952; G. AULEN,
Christus Victor: An Historical Study of the Three Main Types of the Idea of Atonement,
trad. engl.: A. G. Herbert, introd.: J. Pelikan, New York, Macmillan, 1969; J. N. D.
KELvy, Early Christian Doctrines, Londra, Adam & Charles Black, 19775, pp. 163-188;
pp- 375-400; J. MEYENDORFF, Le Christ dans la théologie byzantine, Paris, Cerf, 1969,
cap. VI: ,Les auteurs spirituels: salut, ascese et déification”, 149-176. V1. Lossky, 4
limage et a la ressemblance de Dieu, Paris, Aubier, 1967, cap. V. »-Rédemption et déifi-
cation”, pp. 95-108; Essai sur la théologie mystique de I'Eglise d’Orient, Paris, Cerf, 1990,
cap. VII ,Economie du Fils”, pp. 131-151; J. Pelikan, The Christian Tradition. A History
of the Development of Doctrine. vol. 1. The Emergence of the Catholic Tradition (100-600),
Chicago & Londra, The University of Chicago Press, 1975, pp. 141-155; din perspecti-
va istoriei religiilor, vezi NEIL FORSYTH, The Old Enemy: Satan and the Combat Myth,
Princeton, Princeton University Press, 1987.

2 CLEMENT ALEXANDRINUL, Stromate 7, 2, 6: ,,invigitorul acesta educindu-l pe
gnostic (fon gnostikon) prin taine, pe credincios (ton piston) prin bunele nidejdi, iar pe
cel invartosat (ton sklerokardion) corectindu-l printr-o lucrare trupeasca (aisthetikes
energeias)’.

* ORIGEN, De principiis, IV.1.2.
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lui si invierea lui paradisiaci intr-un loc ,,ceresc™

> intermediar pe care-]
aseamini unei scoli catehetice. In scoala sufletelor (schola animarum),
fiecare dintre noi va invita de la ingeri tainele istoriei piméntesti sau in-
telesul pasajelor mai dificile ale Scripturii.®® Alti autori patristici au pre-
ferat si vadi mai mult aspectul terapeutic al Crucii.?’ In tratatele moder-
ne de hristologie s-a introdus diviziunea — de origine calvinistd — intre
aspectul profetic, sacerdotal si regal al misiunii lui Hristos.?® In sfar-
sit, poate cea mai raspanditd tendintd in rAndul Pirintilor — masiv re-
ceptatd apoi in cultul Bisericii rasiritene — a fost interpretarea mantuirii
omului prin prisma conceptului biblic de ,,riscumpirare”. Sf. Grigorie de

Nyssa ocupi citeva file importante ale acestui dosar.

RASCUMPARAREA, DINCOLO DE SATISFACTIE

Temeiul invitaturii despre riscumparare este, evident, unul scriptu-
ristic. Descrierea actiunilor salvatoare din istoria lui Israel se face prin
apelul la imaginea ,,riscumparirii”. Aceasta apare deja in cartea esirii,
cind Moise primeste porunca de-a include ,,argintul de riscumpirare”
intre jertfele menite sa intretini legimantul intre Dumnezeu si poporul
ales.”” Cartea Deuteronomului vede iesirea poporului lui Moise din Egipt
ca pe o rascumparare.”® Aceeasi idee apare la profeti, dar mai cu seami la

» ORIGEN, De principiis 11.11.6-7.

¢ ORIGEN, De principiss ii.11.5.

27 SF. IRINEU AL LYONULUL, Adv. Haer. V, 17.3; SE. ATANASIE CEL MARE, Contra
gentes 1, 16; SF. GRIGORIE DE NYSSA, Oratio catechetica magna: prol., 17; 111, 26; VIII,
82.84.86 ctc.; SF. GRIGORIE DE NAZIANZ, Ep. theol. CI. 32.

8 Ea apare si la D. STANILOAE, lisus Hristos si restaurarea omului, Craiova, Ed.
Omniscop, 1993; Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 2, Bucuresti, Editura Institutului
Biblic, 1997. ¢/ A. LouTH, ,Review Essay: The Orthodox Dogmatic Theology of
Dumitru Staniloac”, Modern Theology 13 (1997) 2, p. 259.

? esirea 30, 16: ,Si ici argintul de riscumpirare (20 argyrion tés eisphoris) de la fiii
lui Israel si sa-1 dai la trebuintele cortului adunirii si va fi pentru fiii lui Israel spre pome-
nire inaintea Domnului, ca si crute sufletele voastre.”

3 Deuteronom 21, 8: ,lartd pe poporul Tau Israel, pe care Tu, Doamne, l-ai riscum-
parat din pamantul Egiptului si nu lisa poporului Tdu Israel acest singe nevinovat!”
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Isaia (44, 23; 52, 9; 63, 9), care insistd asupra puterii de riscumpirare a
iubirii. In replici, psalmistul observi ci ,,omul nu poate riscumpera pe
un altul, nici sa-i dea lui Dumnezeu jertfi (ex#asma), ci riscumpirarea
sufletului e scumpd” (Psalmul 48, 7-8). Confruntat cu nepisarea popo-
rului cdzut in idolatrie, profetul Osea (7, 13b) di glas acestei plangeri di-
vine: ,,Eu as vrea sa-i rascumpar, dar ei gréiesc minciuni impotriva Mea
(egd dé elytrosdmen autodis, autoi dé katelalésan kat’ emou psende).”!
Noul Testament abundi in imagini care reprezinta méntuirea in ter-
meni de riscumparare. La nasterea lui loan Botezatorul, tatl siu, Zaharia,
s-a ,umplut de Duhul Sfant” i a rostit aceasta rugiciune: ,Binecuvintat
este Domnul Dumnezeul lui Israel, ¢ a cercetat si a ficut raiscumpira-
re poporului Siu” (Luca 1, 68). Cu alte cuvinte, prezenta unui profet
in mijlocul neamului siu este un dar de riscumparare. Totusi, plinita-
tea lucrarii de riscumpirare a venit doar prin Fiul Omului, care ,,n-a ve-
nit ca si I se slujeasci, ci ca El si slujeasca si si-Si dea sufletul riscumpi-
rare pentru multi (Jytron anti pollon)” (Marcu 10, 45 = Matei 20, 28).%
La fel de puternici este afirmarea evenimentului riscumparirii noastre
in textele pauline. In epistola citre galateni (cap. 3, vs. 13-14), Sf. Pavel
marcheazi contrastul dintre cele doua perioade in istoria umanitatii si
aratd taina pogorarii Fiului din slava Sa dumnezeiasca la rusinea Crucii
si bezna iadului: ,,Hristos ne-a riscumpdirat din blestemul Legii, ficAn-
du-Se pentru noi blestem; pentru ca scris este: «Blestemat este tot cel
spanzurat pe lemn». Ca, prin Hristos lisus, sa vina la neamuri binecu-
vantarea lui Avraam, ca si primim, prin credinti, faigiduinta Duhului”
Riscumpararea umanitatii are drept consecintd binevestirea mantuirii la

31 Acest verset isi are ecoul in II Petru 2, 1: ,Dar au fost in popor si prooroci mincinosi,
dupd cum i intre voi vor fi invititori mincinosi, care vor strecura eresuri pierzitoare si, ta-
gaduind chiar pe Stapanul Care i-a riscumparat, isi vor aduce lor grabnici pieire.”

32 Textul a fost studiat istorico-filologic de SYDNEY H. PAGE, ,The authentici-
ty of the ransom logion (Mark 10:45b)”, in R.T. FRANCE & DAvID WENHAM, Gospel
Perspectives, vol. 1: Studies of History and Tradition in the Four Gospels (Sheftield: JSOT
Press, 1980), pp. 137-161. Cuvantul ,riscumpirare” avea certe ecouri politice in contex-
tul mediteranean, asa cum arati CAROLYN OSIEK, ,,The ransom of captives: evolution
of a tradition”, Harvard Theological Review vol. 74 (1981), pp. 365-386. Pentru o evalu-
are de ansamblu, vezi DARBY KATHLEEN RAY, Deceiving the devil: atonement, abuse,
and ransom, Cleveland, Pilgrim Press, 1998.
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toate neamurile. Binecuvantarea primiti de Isaac de la Avraam poate fi
impirtitd tuturor: nu doar fiilor lui Iacov, ci si urmasilor lui Isaav (Facere
27, 35). Acum, ura dintre lacov si Isaav poate inceta.

Neamurile pagine sunt primele care primesc binecuvantarea lui
Hristos. El investeste tot ceea ce are® in cAtiva ucenici lipsiti de reputatie.
Nu fird ezitari, acestia L-au urmat pani la capit. Ei au avut privilegiul,
dar si covarsitoarea responsabilitate, de a-L fi vizut pe Hristos umblind
pe mare, hrinind multimile, schimbat la Fata pe muntele Taborului, che-
mindu-l pe Lazir din mormént, stergind picioarele celor nevrednici, si
mai ales inviind cu trupul a treia zi, ,,dupi Scripturi” (I Corinteni 15, 3).
Darurile acestor epifanii ale smereniei dumnezeiesti isi vor cere dobinda
pe durata absentei fizice, pAni la cea de-a doua venire. Ucenicii nu intir-
zie sa primeasci si sd inmulteascd mostenirea Domnului, primind haris-
ma marturisirii.** Caracterizatd de acest impuls, Biserica nu poate fi decit
»una, sfAnta, catolicd si apostolica.” Troparul ortodox al Cincizecimii ne
prezinti relatia intre Inviere si Pogorarea Sfantului Duh ca pe o ,,prelu-
are de stafetd.” Dumnezeirea lui Hristos, de care si Toma s-a incredintat
~dupa opt zile”, 1i intareste pe apostoli, ficAndu-i ,preaintelepti” vAnitori
ai intregii lumi.’> Fostii pescari parisesc imprejurimile Marii Moarte
din Palestina si sunt gata si visleasca in largul Mediteranei, citre o lume
in acelasi timp flim4nda si tematoare.

FALIMENTUL IDOLATRIEI

Revelatia universalititii legaimantului lui Dumnezeu ne ajuti s intele-
gem si parabolele noutestamentare bazate pe metafora averii sau a bogati-
ei. lisus aseamana ,,impérigia cerurilor cu o comoari ascunsi in tarina, pe

3 11 Corinteni 8, 9: ,,Cici cunoasteti harul Domnului nostru lisus Hristos, c3 El,
bogat fiind, pentru voi a saricit, ca voi cu siricia Lui si v imbogatiti.”

3 M. NEAMTU, Gramatica Ortodoxiei. Traditia dupa modernitate, Ed. Polirom,
Tasi, pp. 37-81.

3 Troparul Cincizecimii: ,Binecuvantat esti Hristoase, Dumnezeul nostru, Cela ce
preaintelepti pe pescari ai aratat, trimitindu-le lor Duhul Sfant. Si printr-ingii lumea ai
vAnat, iubitorule de oameni, slava Tie!”
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care, gisind-o un om, a ascuns-o, si de bucuria ei se duce si vinde tot ce are
si cumpari tarina aceea” (Matei 13, 44). Este exact ceea ce Cuvantul lui
Dumnezeu a ficut in economia mantuirii noastre. Comoara umanititii
intregite este atAt de pretioasi incat Hristos ,vinde” totul — slava Sa dum-
nezeiasca — pentru a putea ,cumpara’ lucrul cel mai de pret din toate lu-
mile actuale si posibile: omul. Noi suntem fiptura ziditd dupa chipul si
asemanarea Sa. Procedind ca ,,un negutitor care cautd margaritare bune”
(Matei 13,45), Domnul nu le-ar fi putut cere ucenicilor si devini buni in-
vestitori ai capitalului lor simbolic (Matei 25, 14-29; Luca 19,23) daca
nu s-ar fi dovedit El, mai int4i, negustor ager si iute. El inmulteste inaintea
tuturor talantii. Folosind metafora agrard a cresterii, ,,putin aluat dospeste
toatd frimintitura’ (I Corinteni 5, 6 = Galateni 5,9). Simanta aruncati in
pamantul lui Israel a dat, la timpul potrivit, roade nebinuite. Binevestirea
méntuirii s-a ficut tututor neamurilor i, prin urmare, Fiul daruieste to-
tul, identificAndu-se cu conditia celor deveniti ,,blestem” in ochii demo-
nilor, faraonilor si fariseilor acestei lumi.

Ce rezulta din aceasta confruntare ultimi si radicald a raului pe Cruce?
In primul rind, solidaritatea umanititii intregi intr-o experienti fun-
damentala a neputingei. Imaginatia omului a fost pridati de inteligenta
demonilor dind astfel nastere capistelor idolatriei. In chip vizut sau ne-
vazut, zeii — domnii vietilor noastre — isi cer portia de mancare; la capa-
tul acestui drum intunecat, vom intilni singele, paméntul §i moartea —
alchimia sordid3 a sacrificiului uman.*® Datoriti frumusetii sale iconice,
omul este poate cea mai buni hrani la festinul antropofag al demonilor.
Omul este prietenul adversarului siu direct si coroana creatiei divine.
Demonii, in schimb, ne vor dupi chipul si asemanarea lor. Mania draci-
lor provine din faptul de-a fi dependenti ontologic de Dumnezeu — de
la care isi trag fiinta — dar pribusiti existential intr-o insuportabila sin-
guriatate. Pentru aceasta, diavolul ne cere compania.” Invidia ii roade pe
demoni mai ales atunci cAnd Fiul Omului isi face noi ucenici. ,Fiti treji,

3¢ TERTULIAN, De idololatria 1: ,Idolatria este cel mai mare picat al neamului
omenesc, cea mai mare acuzi impotriva lumii (summus seculi reatus).”

37 Este tema superbei carti semnate de C. S. LEW1S, The Screwtape Letters, Londra,
Harper and Collins Publishers, 2002. Despre caracterul insipid al sufletelor recente, ri-

puse de mana diavolului, vezi postfata Screwtape Proposes a Toast, loc. cit., pp. 187-209.
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privegheati. Potrivnicul vostru, diavolul, umbli, ricnind ca un leu, ciu-
tand pe cine sa inghitd” (I Petru 5, 8). Hrana pe care le-o oferi oaspeti-
lor este atrigitoare in aparentd, dar viciatd in substanta. Hristos ne arati
cd produsele de vinzare ale demonilor sunt stricate, fira garantie. Pe pia-
ta idolatriilor totul este aparenta; nimic nu are consistentd. Onoarea cu
care ne trateaza usierii infernului ne consuma ultimele resurse. Costurile
»integririi” noastre in reteaua de publicitate demonica a lumii idoli-
lor sunt exorbitante.”® Pretul pe care il plitim cumpirind merindele stri-
cate ale idolatriei este intotdeauna foarte scump; cel mai scump; insisi
viata noastra.

Dar, la antipozi, ,hrana vietii fericite este PAinea ce s-a pogorit din
cer si a dat viatd lumii, cum Insusi Cuvantul cel nemincinos a spus des-
pre Sine in Evanghelii. Nevrind primul om si se hrineasci cu aceas-
ta, pe drept cuvant a cazut din viata dumnezeiasci si a dobindit o alta,
nascitoare de moarte, prin care, imbricindu-se in forma dobitoceas-
cd si intunecindu-si frumusetea negraitd a celei dumnezeiesti, a predat
toata firea mortii spre mancare. Prin acesta, moartea triieste in cur-
sul acestei intregi distante temporale, ficindu-ne méincare ei insesi;
noi nu mai traim niciodata in timp, fiind neincetat mancati de moar-
te prin corupere.””’

CAPITALUL ESHATOLOGIC

Increderea de care s-a bucurat economia de tip cazinou a zeilor acestei
lumi isi pierde puterea. Magia succesului se clatind. Norocul sau hazar-
dul pe care se bazau cei care nu cred in Providenta devin categorii inuti-
le. Hristos nu ne rdscumpara prin furt sau spagi. Omul nu este elibe-

3 Pentru o fenomenologie a idolatriei, vezi J.-L. MARION, Dieu sans [#étre, Paris,
Communio/Fayard, 1982, cap. 1; despre locul idolatriei imaginii in cultura contempo-
rand, vezi J.-L. Marion, Crucea vizibilului, trad. rom. si postfatd: M. Neamtu, prefata:
diac. Ioan L. Icd Jr., Sibiu, Deisis, 2000.

3% SE. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua 10 (42), trad. romaneasci, introducere
si note: D. Stiniloae, Bucuresti, Editura Institutului Biblic, 1982, p. 155-6. (Traducere
usor modificati.)
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rat temporar, pe cautiune. Pentru a ne scoate din imparitia intunericului,
Hristos se pogoari la iad, aritdndu-l pe diavol ca ,ucigitor de oameni” si
»tatd al minciunii” (Ioan 8, 44). Diavolul nu este mituit pentru a ne des-
citusa din lantul slabiciunilor; el este, pur si simplu, zdrobit.* De aceea
gresim atunci cAnd ne intrebim cui anume a platit Hristos pretul de ras-
cumparare.*’ Urménd sfatul Sf. Grigorie de Nazianz, mai adecvat este si
aflim cine anume a beneficiat de aceastd opera? Crezul nicean ne obli-
gi s rispundem ci omul (iar nu onoarea jigniti a Tatilui). In Hristos,
umanitatea este restauratd, iar apoi, datd fiind preotia universald a omu-
lui, intreaga arhitecturd a cosmosului vizut si nevizut. Prin Invierea lui
Hristos, diavolul este ripus; boldul mortii nu mai inspira frici asupra ce-
lui ndscut ,,din apa si din Duh” (Ioan 3, 5).#2 Cel mai pilduitor exemplu

4 Sr. JToAN GURA DE AUR, ,,Cuvant la Crucea Domnului” in Predici la Sirbitori
fmpdnite,sti st Cuvédntdri de laudi la Sfingi, trad. rom.: D. Fecioru, Bucuresti, Editura
Institutului Biblic, 2002, pp. 82-83 (PG 49, 395.49-395.59): ,,Hristos a ficut intocmai
ca un impirat care prinde un cipitan de hoti (/éstarchon) ce stribitea orasele, jefuia pre-
tutindeni, se afunda in pesteri si ducea acolo bogitia jefuiti. Impiratul il leaga pe cipi-
tanul de hoti, il da chinurilor, iar bogatia lui o duce in cimirile imparitesti. Tot asa si
Hristos. Prin moartea lui a legat pe cipitanul de hoti, pe temnicer, adici pe diavol si
pe moarte, apoi a dus toatd bogitia, adici neamul omenesc, in cimirile cele imparatesti
(24 tamieia ta basilikd).”

41 S¥. GRIGORIE DE NAZIANZ, Inn sanctum Pascha (Or. 45) XXII (PG 35, 653 AB).
Sf. Grigorie de Nazianz nu poate concepe ca pretul riscumpararii adus de Fiul si fi fost
plitit diavolului, dar nici Tatilui, care nu ne-a tinut captivi, deci nu avea nevoie de sin-
gele varsat de cruce pe lisus. Concluzia este ca ristignirea Fiului se petrece sub tainica
economie a mantuirii omului. Rimane ca ,restul si fie cinstit in ticere (24 pleio sige
sebéstho)” (PG 33, 653. 28). Un rezumat al posterititii bizantine a acestei controverse
patristice se giseste in HILARION ALFEYEV, The Mystery of Faith, Londra, Darton,
Longman and Todd, 2002, pp. 88-9; pentru detalii, vezi P. CEREMUHIN, ,,Sinodul con-
stantinopolitan din 1157 si episcopul Nicolae al Metonei” (trad. rom.: LV. Paraschiv),
Mitropolia Olteniei, vol. 18 (1966) no. 11-12, pp. 87-109.

“ Cuvantarea pascala atribuiti SE. IoAN GURA DE AUR (Sermo catecheticus in pas-
cha, PG 59, cols 721-4) sintetizeazi aceasti perspectiva tipic rdsiriteand asupra mantui-
rii: ,Nimeni sd nu se tinguiascd pentru picate, cd din mormAnt iertare a rasirit. Nimeni
sd nu se teamd de moarte, ci ne-a izbavit pe noi moartea Mantuitorului; a stins-o pe ca
Cel ce a fost tinut de ea. Pridat-a 7adul Cel ce S-a pogorat in iad. Umplutu-l-a de ama-
riciune, fiindca a gustat din trupul Lui. $i aceasta mai inainte intelegind-o Isaia, a stri-
gat: ladul, zice, s-a amarat, intdmpinindu-Te pe Tine jos. Amiritu-s-a, ci s-a stricat.
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este viata martirilor si a ascetilor care, uniti cu Hristos, domina pulsiuni-
le elementare ale naturii cizute. Eliberarea noastra n-a fost conditiona-
td de nici un ,,trg” cu diavolul. Prin biruinta Fiului, darul riscumpararii
se revarsd asupra fiilor Tatalui ceresc. Umanitatea omului fiind restau-
ratd, putem spune ca lucrarea Fiului devine o jertfd de ispasire inaintea
Tatilui (I Ioan 4, 10).

In confruntarea cu diavolul, Hristos ne revendici ca pe niste fii si
fiice ale Celui Prea Inalt. ,Soarele dreptitii” (Maleahi 3, 20) descope-
ra stralucirea netrecitoare a luminii inceputului. Din servitori siraci ai
neantului, Fiul ne face mostenitori ai impérégiei. Zaheu, de pilda, mai
marele vamesilor, a vizut in Hristos cel mai iscusit negustor. Din clipa
in care lisus intrd in lerihon, Zaheu isi uitd rapacitatea si afacerile, da
glas inimii, se smereste urcAnd in sicomor si apoi risci exercitiul maxi-
mei ospitalititi. Ingropandu-si visul meschin de mirire desarta, Zaheu
se lasd vizitat, instruit si riscumparat de lisus. CAnd patrunde in spatiul
intim al vamegului, monezile din cuferele acestuia suferd o dramatica
devalorizare. Conturile personale se pribusesc, cici Zaheu nu mai res-
pectd logica cistigului. Verosul despot se leapidi de blasfemia revol-
tei metafizice — iar ingerul sopteste: ,faci-se voia ta precum aici, pe pi-
mant, asa si in cer”. Pociinta da putere limbii sa rosteasca si s cheme
numele Tatalui.

Acelasi lucru se petrece in scena curitirii Templului din Ierusalim,
desi cu mai multi violenta si rapiditate. Infricosati, schimbitorii de bani
vad un rabbi intrAnd ca un stipan in casa Tatalui. ,,Si, ficindu-Si un bici
din streanguri, i-a scos pe toti afara din templu, si oile si boii, si schimba-
torilor le-a virsat banii si le-a risturnat mesele” (Ioan 2, 15). Cei care de-
cideau cursul valutar — extorcind miile de iudei veniti la Templu pentru
a-si darui modesta jerftd — intrd subit in deruta. Prin simpla Sa prezenta,

S-a amirAt, ci a fost batjocorit; s-a amarat, ci a fost omorAat; s-a amirAt, ci s-a surpat; s-a
amirat, ci a fost legat. A primit un trup si de Dumnezeu a fost lovit; a primit pamant si
s-a intlnit cu cerul. A primit ceea ce vedea si a cizut prin ceea ce nu vedea. Unde-ti este,
moarte, boldul tiu ? Unde-ti este, iadule, biruinta? Inviat-a Hristos si t« i fost nimicit.
Inviat-a Hristos si au cizut diavolii. Inviat-a Hristos si se bucuri ingerii. Inviat-a Hristos
si viata stdpaneste. Inviat-a Hristos si nici un mort nu este in groapi; ca Hristos, sculin-
du-Se din morti, incepituri celor adormiti S-a ficut.” (subl. ».)
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Hristos acuza falsitatea monezilor aflate in circulatie. Toatd murdiria
sperantelor nutrite in balta cupidititii se descoperi. Inflatia este inevita-
bila, falimentul iminent. Poleiala banilor aflati in posesia celor atotpu-
ternici se dovedeste o simpla plismuire. Demonii intra in panica. Lunga
eclipsa declansata de ciderea lui Adam inceteaza. Mai tArziu, pe Cruce,
Fiul nu are nevoie de cuvinte pentru a anula valorile idolatre pe care se
sprijina traficantii de influenta politici. Banii faraonilor si ai fariseilor se
dovedesc a nu fi o ,valuta forte” Hristos bulverseaza piata monetara ba-
zatd pe jertfa la idoli (Efeseni 5, 5). Consumul de iluzie inceteazi. Riul
este demascat in conditia sa parazitici. Multi fii risipitori, fosta cliente-
13 a demonilor, isi vin in fire (Luca 15, 17). Treziti la realitate, cei imbra-
cati cu Hristos nu-si mai pun credinta in cele trecitoare, ci doar in cele
vesnice (IT Corinteni 4, 18).

Ospitul demonilor este procris de pregitirea Pastilor. ,,Cu dor am
dorit si maninc cuvoi” (Luca 22, 15), le spune Hristos apostolilor inain-
te in Joia Mare. La cini, mincarea si biutura veche — legea — se dovedesc
zadarnice in noua lupti care-i asteaptd pe apostoli. Fiul promite atunci
mana euharistici pentru noul Israel: ,,Cel ce maninca trupul Meu si bea
singele Meu raimane intru Mine si Eu intru el” (Ioan 5, 56). Hristos este
mancarea noastrd, dar si noi — pe misura schimbirii noastre la fatd - sun-
tem hrani a CuvAntului, ,,Cel ce umple toate de lumina vesnici prin ne-
lipsitele trimiteri ale bunitatii i face, pe cei ce-si largesc porii lor mintali
spre primirea razei celei fericite, copti si buni de mancare lui Dumnezeu
si Tatal”* Riscumpdrarea a facut-o Hristos; riméne ca omul si-si apro-
prieze, in exercitiul deplin al libertitii, aceastd victorie asupra demoni-
lor. In acest fel, homo vivens poate deveni icoana slavei lui Dumnezeu.*
Riscumpararea este inceputul pus de Hristos acestei renoviri a conditiei
umane. Vom fi oare, la capit de parcurs, ,copti si buni de mancare” pen-
tru sirbatoarea fard sfirsit a Sabatului eshatologic?

# SF. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua 46 (122), op. cit., p. 304. Pentru acele
doua referinte maximiene sunt indatorat d-lui Sebastian Moldovan (Sibiu).

“ [RINEU AL LYONULUL, Adv.Haer. 4.20.7: ,,Gloria enim Dei vivens homo, vita
autem hominis visio Dei.”
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BANCA, MONEDA $I CREDITUL DIVIN

Ne putem intreba acum care a fost pretul riscumpiririi si moneda in
care s-a facut plata? Noul Testament rispunde polifonic acestei intre-
bari, aratind cum Hristos aboleste sistemul de jertfe stabilit prin Vechiul
Legimant si propune o altd economie soteriologica. Actionind ca preot
al unui nou popor, Hristos aduce in fata Tatilui nu ,,lucruri stricicioase”
— animale sau arginti — ci ,scumpul Sdu singe”, virsat ,,ca un miel nevi-
novat si neprihdnit” (I Petru 1, 18-19 = Isaia 53, 7). Epistola citre Evrei
este mult mai explicitd asupra acestui punct: ,El a intrat o data pentru
totdeauna in Sfanta Sfintelor, nu cu singe de tapi si de vitei, ci cu insusi
singele Sdu, si a dobandit o vesnicd riscumparare” (Evrei 9, 12-14).
Dacijertfele expiatoare din Vechiul Testament trebuiau repetate, Hristos
intrd ca Mare Preot al Templului ceresc si aduce drept jertfa Tatilui ,,in-
susi singele Sdu”, adici moartea pe Cruce, precedati de-o viatd in smerenie.
Miscat de Duhul, Fiul se dd pe Sine dintr-o iubire nemirginita pentru
fiptura omeneasci, pe care o impartaseste cu Tatil. Jertfa Sa este tota-
13; de aceea efectul riscumpiririi este vesnic, ,,pentru toti” (I Timotei
2, 6). Unicitatea, vesnicia si universalitatea sunt primele atribute ale eli-
beririi. Moneda in care Hristos a plitit eliberarea noastra a fost singe-
le Sdu®; acesta nu se risipeste, ci se preface in dar, sub forma Euharistiei,
celor care s-au striduit si fie buni negustori ai Imparatiei. Hristos se di-
ruieste in mod egal atit Tatilui, ca Fiu ascultitor, cét si omului, pe care
este gata si-] numeasci ,,prieten” (Ioan 15, 15).

Fiul ne poate riscumpira fiindca Cel de o fiintd cu Tatil este sursa
infinitd a binelui. Pentru aceasta, El nu are nevoie s se imprumute ni-
mic de la un alt stipan. El insusi este banca care, prin definitie, abunda
in bogitie si fiintd (ousia). Nu in calitate de angajat cu functie vicariala
— cum ar fi crezut ereticul Arie —, ci ca un proprietar de banci- cum ne
sugereaza teologia de la Niceea — Hristos reinnoieste oamenilor creditul
si le sterge datoriile. Daca Hristos n-ar fi fost de-o fiinta cu Tatil, cuvin-
tele rostite in Scripturi — ,iertate iti sunt pacatele” — ar fi fost, intr-ade-

4 Intre apophthegmata patrum memorabild este formula AvvEI LONGIN 5, ,Di
singe si ia duh!”
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vir, o blasfemie. Fiind insd ,Dumnezeu adevarat din Dumnezeu adeva-
rat’, Fiul poate ierta pacatele prin comitere si omitere. Hristos ne mareste
capitalul de incredere in functie de fidelitatea ascultirii poruncilor sale;
primim astfel asigurarea pe viati si pe moarte, adici ,,0 mai buna si stator-
nicd avere” (Evrei 10, 34) decit orice bogitic pAimanteasci. Averea cres-
tinilor este, in primul rand, ,taina lui Dumnezeu-Tatil si a lui Hristos
intru care sunt ascunse toate vistieriile intelepciunii si ale cunostintei”
(Coloseni 2, 2-3).

Ca Stipan al tuturor averilor — trupesti sau duhovnicesti —, Hristos la-
udi iconomul gata si-si faci prieteni din bogitii striine. Desi ,nedrept” in
ochii fariseilor convinsi de infailibilitatea meritocratiei, El il pretuieste pe
acest trezorier, ,,cici a lucrat intelepteste” (Luca 16, 8). Sluga care, de frica
stipanului, a ingropat talantul in pimént (Matei 25, 18) primeste mustra-
re. Aici gasim explicatia pentru indemnul de a ne face prieteni cu ,boga-
tia nedreaptd’, riscumparindu-i — material si spiritual — pe cei saraci. Fiul
le cere disciplolilor sa triiasca intocmai ca niste gospodari, asadari buni
iconomi, iar nu victime ale fanteziei cupiditatii. Chemati si devini ,,ban-
cheri”, ,zarafi” sau , trezorieri” ai Imparitiei (Tit 1, 7), apostolii descoperi
ci nu dispun arbitrar de binecuvantirile lui Dumnezeu. Numai dupi ce
si-au apropriat in mod personal harismele Duhului, apostolii si urmasii
lor dobAndesc cu adevirat puterea de-a lega si dezlega (Ioan 20, 23).

Aceastd harismi este lucritoare numai in masura in care ucenicii par-
ticipd direct la opera de riscumparare a Fiului. Pirtisia la viata lui Hristos
se face asuménd destinul Sdu chenotic: marginalitatea, rusinea, goliciu-
nea, ocara lumii, pe de o parte, iar rugiciunea citre Tatil, mingaierea
Duhului si bucuria comuniunii cu prietenii incercati, pe de alti parte.
Apostolii si urmasii nu pot ierta niminui datoriile, nici s aduci impa-
carea cu Dumnezeu fari ca sa fi ristignit in ei insisi trufia omului vechi.
Asumarea voluntara a rusinii — adic spovedania neputintei noastre — ne
di o putere neasteptatd asupra pacatului. Pavel le scrie corintenilor: ,,Si
ne ostenim, lucrAnd cu méiinile noastre. Ocarati fiind, binecuvAntim.
Prigoniti fiind, rabdam. Huliti fiind, ne rugam. Am ajuns ca gunoiul lu-
mii, ca mituritura tuturor, pAnd astizi” (I Corinteni 4. 12-13). Umilinta
atroce a Crucii ne arati ci, in fata mortii, numai Dumnezeu poate in-
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augura starea de exceptie: ,Voi care altadati erati departe, v-ati apropiat
prin singele lui Hristos, cici El este pacea noastra, El care a ficut din cele
doud — una, surpind peretele din mijloc al despartiturii, desfiintind vraj-
misia in trupul Sau, legea poruncilor si invigaturile ei, ca, intru Sine, pe
cei doi sd-i zideasca intr-un singur om nou si si intemeieze pacea, si sa-i
impace cu Dumnezeu pe améndoi, uniti intr-un trup, prin cruce, omo-
rand prin ea vrijmisia. Si, venind, a binevestit pace, voua celor de depar-
te si pace celor de aproape; ca prin El avem si unii si altii apropierea ci-
tre Tatil, intr-un Duh” (Efeseni 2, 13-18).

CRUCEA $I EXORCIZAREA

Modul riscumparirii noastre este unul public, in vazul lumii si, de
aceea, Biserica nu este o societate secreta. Fiul il mirturiseste pe Tatil in
fata slujitorilor nevrednici ai Templului. In ochii tuturor, El cere inapoi
ceea ce-i apartine. Hristos ne revendici in fata demonilor, a tiranilor
acestei lumi, a slujitorilor orbi ai Legii, a tuturor celor care au nesoco-
tit porunca iubirii, crezAndu-se alesi fara drept de recurs din partea lui
Dumnezeu. Fiul Omului doreste s vada adevirata fatd a omului, scil-
datid in lumina ,,ca zarea diminetii ce se mireste mereu, pAnd se face ziua
mare” (Pilde 4, 18). El accepti toatd economia suferintei, de la fuga in
Egipt pani la ristignirea de pe Golgota, Fiul lui Dumnezeu n-a avut un
loc ,unde si-Si plece capul” (Luca 9, 58). Hristos se identifici in detaliu
cu soarta oamenilor ruinati de zeflemeaua demonilor, despotismul fara-
onilor si aroganta fariseilor. ,Dumnezeu Si-aales pe cele de neam jos ale
lumii, pe cele nebidgate in seama, pe cele ce nu sunt, ca sd nimiceasca pe
cele ce sunt” (I Corinteni 1, 28).

Venind in trup, CuvAntul recapituleaza istoria lui Adam, de la cadere
pana la raispunsul dat rugiciunii si figiduintelor lui Israel. Gol pe cruce,
Hristos asuma rusinea protoparintilor; batjocorit de oamenii lui Pilat,
Hristos se identifica cu Israelul prigonit in Egipt; condamnat de si-
nedriu, Hristos se recunoaste in soarta neamurilor cumplit dispretuite.
Omul nu mai poate spune ca Dumnezeu este striin de soarta umanita-
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tii. Revelatia interiorititii ocupatd de Cuvantul necreat afirma necesi-
tatea unei alte epistemologii. Dumnezeu il cunoaste pe om infinit mai
bine decit omul se recunoaste pe sine. Insusindu-si toate caracteristicile
ciderii lui Adam, Hristos pitrunde sub , teroarea istoriei” (M. Eliade).
Cuvantul s-a ficut blestem (Galateni 10, 13) fiindci voieste ca ,toti oa-
menii sd se mantuiasci si la cunostinta adevirului si vind” (I Timotei 2,
4). Fiul apropriaza integral conditia umanititii noastre, incepind cu pri-
mele consecinte ale ciderii: coruptia si mortalitatea. Nimic din omenes-
cul firii noastre nu-i este striin lui Hristos, ,afard de pacat” (Evrei 4, 15).
Aceastd ultimi precizare nu tine de obsesiile moraliste ale unui teolog
format la scoala rabinului Gamaliel, ci descrie cu precizie evenimentul
de proportii cosmice al Intrupirii. Cuvantul lui Dumnezeu devine om,
apropriindu-si intreaga noastri fire pentru a o vindeca.

Picatul, care la origini era striin de noi, nu putea fi asumat, exact aga cum
diavolul nu putea fi mituit in opera riscumpdrarii. Raul este doar o priva-
tie; pacatul este impropriu umanititii. Luind insi trupul care suferi con-
secintele caderii si gustind din potirul amar al mortii, Hristos sfideazd atit
pacatul, cit si pe diavol. Primind cu umilinti trup din Fecioara, Cuvantul
ne descoperi de la nastere pani la Inviere chipul adeviratei noastre uma-
nititi, chemati la indumnezeire.* De la triumful iubirii prin moartea si in-
vierea lui Hristos, istoria omului n-a mai rimas aceeasi. Sfintii care au pa-
truns taina Crucii s-au bucurat inci din timpul vietii de harul Invierii prin
vederea luminii fira asfintit. Din aceastd pricind, biografia umanititii nu
mai poate fi scrisd sau interpretati in categoriile ambiguititii.

MOARTEA DOXOLOGICA

Liturghia cuvintelor adresate de Hristos lumii au puterea unui exor-
cism. Evanghelia reprezinta denuntul rebeliunii originare a puterilor in-
tunericului, care vor si mascheze raptul comis in paradis. Sf. Grigorie
afirmi ci diavolul, folosindu-se de siretlicuri (méchanatai), a sidit in ini-

“ Or. cat. XXV (ed. Winling, 258): tdte de katemichthe pros to éméteron, ina to
eméteron té pros to theion epimixia génétai theion.
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ma omului gAndul neascultirii, abitindu-l dinspre pomul vietii inspre
pomul cunoagterii binelui si riului. Vazut sau nevazut, diavolul este pre-
zent pretutindeni acolo unde Hristos isi arata puterea. ,,Cu degetul lui
Dumnezeu” (Luca 11, 20), Hristos scoate demoni din bolnavi, i ceart3,
dar biruinta totali poarti pecetea Crucii.”

Cand blasfemiile se intetesc, lisus tace. Demonii responsabili cu polu-
area verbald produc smogul irespirabil si atmosfera asurzitoare. Provocat,
Hristos tace sau nu raspunde decat cu rugiciunea care invoci iertarea.
In loc de sudilmi, binecuvintare. In locul deprecatiei, asteptarea im-
pacata a sfarsitului. Ura pe care demonii o atita intre oameni inceteaza
si mai aibe ultimul cuvint. Auto-dezintegrarea si regresia la stadiul de
nefiintd nu mai sunt implacabile. Iatd marturia Sf. Pavel despre triumful
lui Hristos, reactualizat in botez. ,Ingropati fiind impreuni cu El prin
botez, cu El ati si inviat prin credinta in lucrarea lui Dumnezeu, Cel ce
L-ainviat pe El din morti. Iar pe voi care erati morti, in faridelegile si in
netdierea imprejur a trupului vostru, v-a ficut vii, impreuni cu Sine, ier-
tindu-ne toate gresealele; stergind zapisul ce era asupra noastri, care ne
era potrivnic cu rAnduielile lui, si I-a luat din mijloc, pironindu-l pe cru-
ce. Dezbricind de putere incepitoriile i stapaniile, le-a dat de ocari in
vazul tuturor, biruind asupra lor prin cruce” (Coloseni 2, 12-15).

Botezul, mai intii, este imaginea mortii $i a invierii noastre cu Hristos.
El aduce viata si iertare, libertate fata de oarba intelegere a rinduielilor le-
gii si triumful asupra duhurilor necurate care ne amagesc in iluzia religi-
oasi a auto-perfectionrii. Zapisul (cheirdgraphon, in traducere literald:
manuscrisul) era in vechime un act de vAnzare/cumpirare care menti-
ona si datoriile neplitite. Nu este foarte clar daca Sf. Pavel se referd aici
la contractul implicit ficut cu demonii dupa targuiala pripita din Eden,
sau doar la legea veche care ar apirea potrivnica in rinduielile ei. Cele
doui posibilititi sunt insi complementare, intrucit pana la venirea lui
Hristos moartea era stapand. Legea, de care Adam nu avea nevoie in rai,

¥ Despre cruce ca experientd alimitei pentru puterile demonice, vezi JEAN DANTELOU,
»Comble du mal et eschatologie chez Grégroire de Nysse,” in ERWIN ISERLOH & PETER
MANNS (eds.), Festgabe Joseph Lortz, Baden-Baden, Bruno Grimm, 1958, pp. 27-45.
Vezi, de asemenea, EUGENE TESELLE, ,The Cross as Ransom”, Journal of Early Christian
Studies, vol. 4 (1996), pp. 147-170.
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a fost datd din pricina ,,invArtosirii inimii” (Matei 19, 8). Aceasti lege
n-aavut insd putere asupra mortii, nedescoperind adevirata surs a rati-
cirii noastre prin noianul de patimi si ginduri vrijmase lui Dumnezeu.
Or, dupi Patima, diavolul nu mai poate opera incognito; numele si fap-
tele sale ne sunt cunoscute (II Corinteni 2, 11; Luca 10, 18). Hristos de-
mascd perpetua cidere a lui Satana, adancita si ingrosata de propriul nos-
tru picat.®®

UNDITA, MOMEALA $I TANARUL PESCAR

Ajunsi in acest punct ne putem pune o ultimi intrebare: care este
pragmatica acestei soteriologii pascale? Cum anume se efectueazi mantu-
irea umanitatii cAtd vreme puterea ispititorului a rimas, aparent, neschim-
bati? Un rispuns partial vine dinspre Sf. Grigorie de Nyssa, care vede in
Cruce revelatia puterii paradoxale a lui Dumnezeu de-a asuma umilin-
ta unei morti nedemne. Totul se petrece din pricina iubirii de oameni —
prin definitie imprudentd, ineditd si nemasurati. Condescendenta di-
vind atestd o supra-abundentd (periousia) a carititii®: natura divind se
uneste cu natura umand, fira ca vreuna din parti s isi dizolve proprieti-
tile. Ceva totusi se schimba pe seismogragul marii confruntari intre bine
si rau. Jata si cum.

Regizorul rautitii colective, care I-a condamnat pe lisus la moarte, a
putut vedea in deplina lui smerenie (akra tapeinosis) un semn al debilititii.
Evanghelia ne spune c¢i demonii {i instigi pe persecutori si-L ristigneasci
pe Domnul vietii, crezind astfel ci vor pecetlui soarta invigitorului.** In

“ Aceasta este si intuitia marilor romantici. Cf M. EMINESCU, Scrisoarea V- ,, (...)
Ea nici poate sinteleagi, ci nu ## o vrei... cin tine / E un demon ce’nseteazi dupi dulci-
le-i lumine, / C’acel demon plange, ride, neputind s’auza plansu-si, / Ci o vrea... spre-a
se’ntelege in sfarsit pe sine insusi, / Ca se sbate ca un sculptor fara brate i ca geme / Ca
un maistru ce-asurzeste in momentele supreme, / PAn’ a nu ajunge’n culmea dulcii mu-
zice de sfere, / Ce-o aude cum se naste din rotire si cidere. (...)”

% GRIGORIE DE NYss4, Or. Cat. XXIV (ed. Winling, 252-3).

0 Marcu 14,27 ,Si le-a zis lisus: Toti vi veti sminti, ci scris este: «Bate-voi pisto-
rul si se vor risipi oile»”.
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fapt, sugereaza Sf. Grigorie de Nyssa, Crucea n-a fost doar instrumentul
de torturd recomandat de legislatia romana, cit mai ales undita folosita
de tAnirul pescar lisus pentru momirea vrijmagsului. Rispunzind masina-
tiunilor diabolice care l-au intoxicat pe om cu veninul narcisismului si al
revoltei metafizice, Hristos ascunde, sub aparenta slibiciunii, o armi le-
tald. Ca pentru niste pesti himesiti si lipsiti de minte, Dumnezeu le pre-
gateste demonilor un cérlig ucigitor, in care infige drept momeala pro-
priul siu trup emaciat.>! Imaginea — oricét de sordidi — are ecouri istorice
plauzibile si vuieste in toatd literatura moderna a experientei concentra-
tionare. Crucea deveniti cirlig poarta carnea zdrobiti a Celui care, mu-
ribund, va fi rostit aceasti mirturisire crudi a Psalmului XXI (vs. 6). ,,]ar
eu sunt vierme si nu om™>

Bucurindu-se de spectacolul rusinos al rastignirii, diavolul isi imagi-
neazi ci va putea anihila puterea Fiului. Prin desfigurarea conturului fi-
resc ale fetei, demonii vor sa ingroape de fapt vocea Cuvantului. Dar, la
marginea lerusalimului, intunericul din vizduh transmite o unda de soc:
,carligul dumnezeirii (¢ agkistron tés theotetos) a fost inghitit impreund
cu trupul de rob” al lui Hristos. Pentru demoni, aceasta miscare repre-
zintd o neasteptatd infringere. Slava intangibild a Celui inviat condam-
na meschindtatea rivalititii mimetice in care sunt prinsi agentii calom-
niei. Fiul nu separa binele umanititii de justetea pedepsei meritate de
diavol. Precum David in lupta cu Goliat, Hrisos demasca demonul fo-
losind o strategema, un siretlic sau, mai direct spus, o smecherie (apdzé).
Evenimentul Crucii atesta, asadar, intelepciunea unui Dumnezeu mereu
surprinzitor. ,Cui pe cui se scoate” — spune un vechi proverb romanesc.
In interpretarea Sf. Grigorie de Nyssa, siretenia sarpelui este neutraliza-
td de inteligenta pedagogici a Celui rimas intelept ca serpii si nevinovat
ca porumbeii (Matei 10, 16).

' J.N. D. KELvy, Early Christian Doctrines, Adam & Charles Black, Londra, 1977°
(1958"), pp. 383-4, consideri ,grotesci” aceasti imagine folositi de Sf. Grigorie de Nyssa,
socotind ,,mitologici” intreaga sa perspectivd asupra rascumpardrii omului.

%2 Psalmul 21 (LXX) are faimosul incipiz, atribuit Mantuitorului in ultimul Siu
ceas: ,Dumnezeul meu, Dumnezeul meu, ia aminte la mine, pentru ce m-ai périsit?”

(Marcu 15, 24 = Matei 27, 46).
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Acest truc al actiunii divine reprezinta o inselare (paralogismds)>
efectivi si atestd miza prioritar terapeutici a Intrupirii. Orice medica-
ment contine partial o substanta potential otravitoare. Amarul Crucii
este echivalentul acestui risc luat de medicul insusi — care refuza s vin-
dece prin delegatie. Nici ingerii, nici o alta creatura aleasi — profetii,
de pilda — nu ar fi putut aduce salvarea neamului omenesc. Actiunea
purificatoare a Fiului este atit de puternici incit Sf. Grigorie de Nyssa
nu exclude posibilitatea ca autorul raului sa fie transformat, in cele
din urma3, de magnitudinea eshatologici a binelui.”* Hristos poate fo-
losi ,,ingelitoria” nu doar pentru binele ,.celui pierdut (£07 apoliléta),
ci si pentru cel care ne-a cauzat pierea (én apoleian kath’ émon ener-
gésanta).”> Aceastd viziune confirma perspectiva altor Parinti risiriteni
care, fird si transforme o simpli ipotezd intr-o dogma, afirmi totusi
posibilitatea restauririi intregii creatii — nu doar a omului - in condi-
tia sa originard. Dacd pentru traditia occidentali teoria satisfactiei si
predestinationismul reprezinti o preocupare constantd, in Ortodoxie
universalitatea biruintei Fiului trebuie si imbritiseze toate aspecte-
le creatiei. Ceea ce reprezinti o strictd posibilitate logica, neactualiza-
ti istoric, poate deveni o nadejde a rugiciunii pentru intregul Adam si
pentru lumea toata.*

Transformarea umanitatii infiate se produce treptat si foarte lent, ade-
sea, ca un miracol ce refuza timbrul notorietitii. Efectele timiduitoare ale
Crucii’” nu sunt instantanee — insisi pogorarea la iad a durat nu doar cé-

53 Or. cat. XX VI (ed. Winling, 260).

>* ILAR1A RAMELLL, ,Nota sulla continuitd della dotrina dell’apocatastasi in Gregorio
di Nissa. Dal De anima et resurrectione all’ln illud: tunc et ipse filius”, Archaeus. Studies
in the History of Religions, vol. 10 (2006), no. 1-2, pp. 105-145.

% Or. cat. XXVI (ed. Winling, 263). Posibilitatea ca aceste texte si fie niste interpo-
lari origeniste este exclusd, data fiind ocurenta aceleiasi teme in alte scrieri ale Sf. Grigorie,
¢f J. QUASTEN, Patrology vol. 111, Allen, TX., Christian Classics, 1959, p. 290.

3¢ O echilibrati expozitie a punctului de vedere ortodox asupra acestei probleme se
giseste in KALLISTOS WARE, The Inner Kingdom, Crestwood NY, St Vladimir’s Press,
2000, pp. 193-215.

*7 Despre universalitatea Crucii, vezi Or cat. XXXII (ed. Winling, 288); De tridui
inter mortem et resurrectionem domini nostri Jesu Christi spatio (ed. E. GEBHARDT)

GNO IX/1,298.19-299.11.
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teva clipe, ci trei zile.>® Daci Patima Domnului denunta invidia ca princi-
piu al dezbinirii universale, faimosul descensus ad infernos umple cu har
toate varstele si spatiile intermediare ale universului.®® In sfarsit, Invierea
desivarseste opera riscumpdririi care — departe de-a fi o simpla metafo-
ra soteriologicd — indica un eveniment real si complicat la proportii cos-
mice. ,Cu moartea pe moarte cilcAnd” indica zdrobirea mortii arvunite
de vechiul Adam in paradis printr-o moarte liber asumata de Cel firi pa-
cat. Primind palma usturitoare a mortii pe Cruce, Hristos intoarce ,.cela-
lalt obraz” prin chiar Invierea care ,vesteste lumini” (Fapte 26,23).% De
atunci, fata lumii si chipul omului s-au schimbat in taina.

EPILOGUL PASCAL

In noul Adam, omul are posibilitatea restauririi complete. Ceea ce ii
raméne de ficut este sd accepte darul vietii intru Hristos si sd-l intoarca
inapoi Tatilui, cu recunostintd. Economia darului are in Liturghie o gra-
matici trinitard i o sintaxa euharistici. Acest mod liturgic de existenta
incepe prin imitarea mortii lui Hristos in Botez.®! Precum jertfa pe Cruce,
botezul este un sacrament al initierii care nu se poate repeta.®* Darurile
Duhului venite prin rugiciunea Bisericii nu recunosc anularea in contuma-
cie. Botezul simbolizeazi trecerea prin apele curatitoare ale Mirii Rosii si
inecarea ostirilor faraonului si necesita lepadarea publicd de satana si ,,de

8 Or. cat. XXXV (ed. WINLING, 304-5). Reprezentirile artistice ale pogorarii la
iad sunt foarte bogate, asa cum aratd L.D. STEFANESCU, lconografia artei bizantine si a
picturii feudale romdnesti, Bucuresti, 1973, p. 134.

59 SF. IRINEU AL LYONULUL, Adv. haer. 11, 22.4.

% O meditatie pe aceastd tema propune JOHN BEHR, The Mystery of Christ. Life in
Death, Crestwood NY, St Vladimir’s Seminary Press, 2006.

' Or. cat. XXXV (ed. Winling, 304-7).

6 Permanenta si unicitatea Jertfei lui Hristos este actualizati in taina euharistici
a Bisericii. Vezi DAviD BENTLEY HART, ,,Thine Own of Thine Own: the Orthodox
Understanding of Eucharistic Sacrifice”, in Roch A. Kereszty (ed.), Rediscovering the
Eucharist: Ecumenical Conversations, New York/Mahwah, NJ, Paulist Press, 2003, pp.
142-169.
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toatd pompa lui” — de procesiunea larvari a uratului. Nimeni dintre cei
uniti cu Hristos nu este exceptat de la exercitiul public al iertarii. Crezul
apostolic nu s-a rostit niciodata in ascuns, ci deschis.

Daca demonii mai au inci puterea si tulbure viata crestinilor, aceas-
ta nu se intAmpla la masura ispitelor incercate de lisus. ,Pridarea iadu-
lui” marcheazi in tabira demonilor inceputul biruintei eshatologice.
Invierea seamini apoi in pimantul Bisericii griuntii de credinti, nidej-
de si dragoste care vor schimba apoi fata lumii. Fireste, rigorile teribile ale
acestei Infruntiri n-au nimic atractiv ori spectaculos; nici numarul celor
marcati de acest eveniment — sfintii lui Dumnezeu — nu poate fi cuanti-
ficat. Fird indoiald, modificarea vizibila a cursului istoriei n-a rimas lip-
sitd de impotriviri. Dumnezeu ingiduie lucrarea vrajmasului nu doar
pentru ci El nu se poate impotrivi libertatii, ci si dintr-o ratiune peda-
gogicd. PAni la moarte — evenimentul in lumina cireia Evanghelia jude-
cd adevirul inimii omenesti — crestinii rimén s duci, plini de darzenie,
bitalia impotriva necredintei, deznidejdii si urii ticluite de ingerul ci-
zut. Fira si fie hirtuiti de satana, crestinii ar fi tentati poate si se com-
porte ca niste mercenari ai virtutilor. Binele nu este un obiect al posesi-
ei, ci un orizont federator de participatie. Virtutile nu se actualizate
mecanic, printr-un simplu act de vointa, ci reprezinta darul imprevizibil
al unei sinergii nevizute.

Crux probat omnia. Pini la ziua eshatologica a recoltei, demonii care
au pierdut bitilia pe Golgota incearci o revansi. Biserica este locul din
care se vede ci ,,secerisul este mult, dar lucritorii sunt putini” (Luca 10,
2). Pentru cei care au primit Botezul, promisiunea Invierii rimane indes-
tructibili. Domnul care a biruit moartea vorbeste despre autoritatea ulti-
md a adevirului: ,,Jatd, v-am dat putere si calcati peste serpi si peste scor-
pii, si peste toatd puterea vrijmasului, si nimic nu vd va vatima” (Luca 10,
19). Sf. Pavel confirma acest imaginar militar al virtutii: , Dumnezeul picii
va zdrobi repede sub picioarele voastre pe satana” (Romani 16, 20).

Moartea doxologici este semnatura finala care verificd adevirul unei
wvieti in Hristos” — supusa asadar testului fidelititii pAna la sfarsitul bi-
ologic. Comuniunea euharisticd hrineste necontenit lupta cu medio-
critatea unei vieti din care lipseste oximoronul teologic al ,,plansului cu
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bucurie”. Antidot material®, Euharistia da fiintei infinit fragile a omu-
lui dornic sa cunoascd binefacerile vietii nestricicioase ,,un trup trans-
cendental”. ,,PAinea cea de toate zilele (ton epiousion)” este mana di-
ruita celor asupriti de pustiul cetdtii si arvuna ospatului impreuna cu
Impiratul — Cel alituri de care nimeni nu va flimanzi, nici nu va inseta

vreodati (Ioan 6, 35).

 Or. cat. XXXVIII (ed. Winling, 324-5).

236



AUTORI

T ANDREI ANDREICUT: arhiepiscop de Alba Iulia, doctor in teologie, profesor
la Facultatea de Teologie a Universitatii ,,1 Decembrie 1918 din Alba
Tulia. Carti publicate: Iegea Romdneasca, repere istorice si doctrinare, Ed. Epis-
copiei, Alba lulia, 1995; Spovedanie si Comuninne, EA. Episcopiei, Alba Iulia,
1998; Ospatul credinter, BEA. Episcopiei, Alba lulia, 1999; Dinamica despatini-
rii, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2001; Spiritualitate crestind pe intelesul tutu-
ror, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2002.

T IRINEU POPA SLATINEANUL: episcop vicar al Ramnicului, doctor in teologie,
profesor la Facultatea de Teologie a Universitatii din Craiova. Carti publi-
cate: La Personne et la commmunion des personnes dans la theologie de Saint Basile le
Grand, Paris, 1991; Mistica rugdcinnii inimii, Bucuresti, 1998; Experiente mis-
tice la Parintii orientali, Bucuresti, 1998; Lisus Hristos sau 1.ogosul inomenit, Ro-
mania crestind, Bucuresti, 2000; Ozl fitntd spre indumnezeire, Alba-lulia,
2000; In dubul Sfintenier lui Hristos, Craiova, 2002.

FLORIN BOTEZAN: preot, doctor in teologie, lector la Facultatea de Teologie a
Universitatii ,,1 Decembrie 1918 din Alba Iulia. Carti publicate: Sfinta
Liturghe, cateheza desavarsita. Studin asupra caracternlui catebetic al Iiturghiilor
ortodoxe, Ed. Relntregirea, Alba Iulia, 2005.

PaviL CHIRILA: doctor in medicina, profesor la Facultatea de Teologie a Uni-
versitatii din Craiova. Carti publicate: Contributii la studiul efectelor antinzicro-
biene ale unor extracte vegetale, Bucuresti, 1998; Meditatie la medicina biblica,
impreuna cu Pr. M. Valicd, Ed. Christiana, Bucuresti, 1992 (editie in lim-
ba engleza: Meditation on biblical medicine, Ed. Christiana, Bucuresti, 1994);
Conceptul de medicind crestind, Editura Christiana, Bucuresti, 2001; Spztaln/
erestin. Introducere in medicina pastorala, Ed. Christiana, Bucuresti, 2004 (Im-
preuna cu pr. drd. Mihai Valicd); Teologie sociald, Ed. Christiana, Bucuresti,

293



2007 (impreuna cu pr. dr. Mihai Valica, asist. soc. drd. Andreea Biandoiu
si ec. drd. Cristian George Popescu).

KARL CHRrisTIAN FELMY: doctor in teologie, doctor honoris cansa al Academiei
Teologice din Moscova, profesor emerit al Facultatii de Teologie a Uni-
versitatii Friedrich Alexander din Erlangen-Niirnberg (Germania). Carti
publicate: Predigt im orthodoxen Rufsland. Untersuchungen u Inhalt und Eigen-
art der russischen Predigt in der weiten Hilfte des 19. [h.s, Gottingen, 1972
(KOM 11); Die Deutung der Gottlichen Liturgie in der russischen T'heologie. Wege
und Wandlungen russischer Liturgie-Auslegung, Berlin-New York, 1984 (AKG
54); Die orthodoxe Theologie der Gegemwart. Eine Einfiibrung, Darmstadt, 1990
led. rom.: Dagmatica experientei ecleziale. Innoirea teologiei ortodosce contempora-
ne, introducere si traducere de Ioan I. Ica, Sibiu 1999]; impreuna cu Eva
HAuSTEIN BARrTSCH: |, Die Weisheit bante thr Haus”. Untersuchungen zu Hym-
nischen und Didaktischen 1konen, Miunchen, 1999; 1 om urchristlichen Herren-
mahl zur Gattlichen Liturgie der Orthodoxen Kirche. Ein historischer Kommentar,
Erlangen, 2000 (= Oikonomia, Bd. 39), [ed. rom.: De la Cina Dommnului la
Dummnezeiasca Liturghie a Bisericii Ortodoxe. Un comentariu istoric, trad. loan 1.
Ica, Sibiu, 2004|; Diskos. Glanbe, Erfabrung und Kirche in der neueren orthodo-
xen Theologie. Gesammelte Aufsdtze, hg, Heinz Ohme und Johann Schneider,
Erlangen, 2003 (= Oikonomia 41); Das Buch der Christus-Ikonen, Freiburg
1. Br. 2004.

Jonannes HorMANN: doctor 1n filozofie; habilitare in teologie, profesor de
Istoria Bisericii vechi si Patrologie la Facultatea de Teologie a Universita-
tii Catolice Fichstitt-Ingolstadt. Carti publicate: Kaiserin Helena. Christliche
Mitgestalterin eines neuen Zeitalters, Regensburg, 1995 (Eichstitter Hochsc-
hulreden 94); Frauen, die die Kirche prégten. Lebensbilder ans den ersten sechs
Jabrbunderten, St. Ottilien, 1998 (= Extemporalia 16);

FAIRY VON LILIENFELD: doctor in teologie, profesor emerit al Facultatii de Te-
ologie a Universitatii Friedrich Alexander din Erlangen-Nirnberg (Ger-
mania). Carti publicate: Spiritualitat des friiben Wiistenminchtums. Gesanmmelte
Aufséitze 1962 bis 1971, Exlangen, 1988> (= Oikonomia 18), [ed. rom.: Spi-
ritualitatea monabismului timpuriu al pustier. Culegere de studii (1962-1971), edi-
tatd de Ruth Albrecht si Franziska Miller, trad. lect. dr. Picu Ocoleanu,
Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2006]; Sophia — Die Weisheit Gottes. Ge-

294



sammelte Aufsatze 1983-1995, hg. von Karl Christian Felmy, Heinz Ohme,
Karin Wildt, Erlangen, 1997 (= Oikonomia 30).

MisaiL NEamTU: doctorand in teologie. Carti publicate: Bufuita din dardmatur:.
Insommnir teologice, EA. Anastasia, Bucuresti, 2005; Gramatica Ortodoxiei: tra-
ditia dupa modernitate, Ed. Polirom, lasi, 2007.

JEAN NICOLAE: preot, doctorand in teologie, lector la Facultatea de Teologie
a Universitatii ,,1 Decembrie 1918 din Alba Iulia.

Picu OcoLeEANU: doctor in teologie, lector la Facultatea de Teologie a Univer-
sitatii din Craiova. Carti publicate: Liturghia poruncilor divine. Prolegomene te-
ologice la 0 nond culturd a legii, EA. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2004; Mzni-
ma moralia encharistica. Eine theologische Pathologie der Offentlichkeit, Lit-Verlag,
Munster-Berlin-London, 2007.

SiLviu ORAVITZAN: pictor; numeroase expozitii in tard (Bucuresti, Craiova,
Timisoara etc.) si in strainatate (S.U.A., Austria etc.); autor, alaturi de M.
Rupnik §J, al proiectului de pictare interioara a bisericii parohiale ortodo-
xe ,,Schimbarea la fata” din Cluj-Napoca.

Rapu PreDA: doctor in teologie, lector la Facultatea de Teologie a Universi-
tatii Babes-Bolyai din Cluj-Napoca. Carti publicate: Jurnal cu Petre Tutea,
Ed. Humanitas, Bucuresti, 1992; Biserica in stat. O invitatie la dezbatere, Ed.
Scripta, Bucuresti, 1999.

SILUANA VLAD: monahie, staretd a mandstirii Jitianu/Dolj si coordonatoare a
centrului de misiune ,,Sf. Arhangheli Mihail si Gavriil” din Craiova. Carti
publicate: Megstesugn! bucurier. Cum dobandim bucuria deplind ce nimeni n-o va
Ina de la not, Ed. Agaton, Fagaras, 2000; fmpremd dumiriri pe cale, BEA. Mi-
tropolia Olteniei, Craiova, 2006.

BERND WANNENWETSCH: doctor in teologie, preda teologie sistematica la Uni-
versitatea Oxford (Marea Britanie), in cadrul Harris Manchester Col-
lege. Carti publicate: Die Frezheit der Ehe. Das Zusammenleben von Fran und
Mann in der Wahrnehmung evangelischer Ethik, Neukirchen-Vluyn, 1993; Gor-
tesdienst als 1ebensform — Ethik fiir Christenbiirger, Stuttgart — Berlin — Kéln,
1997; Political Worship. Ethics for Christian Citigens, Oxford University Pre-
ss (Oxford Studies in Theological Ethics), 2004.

295






CUPRINS

Argumentumn (EQI0TIL) .ceeoneceronseeersnecerrinseceesnsesssissssssssssssssnsessssansessssanssessnneses 7
A. Paradigme
T IRINEU POPA SLATINEANUL, Martiriul ca jertfd euharistica .......ccoccuuunneces 15

FAIRY VON LILIENFELD, Poporul lui Dumnezeu si neamurile.
Consideratii biblico-patristice cu privire la pluralitatea limbilor
si a culturilor In SE. Tradifie v ssseaesens 32

JoHANNES HOFMANN, Siricitd pentru Hristos, Cel ce a sdricit
pentru noi. Melania cea T4nird (+439), slujitoarea lui Dumnezeu
$1@ 0AMENILOL overireerrierceicriiecieeeeeeeiseciae st et ssase st s ssasessaens 55

KARL CHRISTIAN FELMY, Puterea de a savirsi Sfintele Taine
dupi ,,Pratum spirituale” al lui Ioannis MOSChOS .....eveeeveevrecrrccrerecrnnecs 72

B. Perspective sistematice

KARL CHRISTIAN FELMY, Existentd seculari si viatd liturgicd ......occoceeeee. 85

P1cu OcoLEANU, Duhul Sfant ca mediu al teologhisirii.

O examinare critici a perceptiei filosofice cu privire la natura teologiei
1N SECOLUL XX ottt sssssessssesssssesssssesons 101

FLORIN BOTEZAN, Liturghie si catehezi ..., 131

RADU PREDA, Rolul catehetic al laicilor in Biserica.
Paradigma istorica si provocare profetici .......wrieriunsisssissnncsssnnens 151

JEAN N1cOLAE, Hristos — vita de vie/Hristos in teasc: o icoand alegorici
a Legimantului euharistic in iconografia populard din Transilvania
$11N CEA CUIOPEANT .ucevevieiirirrcriicicrrs s s s s saaas 177

MiHAIL NEAMTU, ,, ITriduum paschale” si etica rizboiului nevizut ............. 206

BERND WANNENWETSCH, Liturghia Ierusalimului ceresc
si cetatea nebunului lui Zarathustra. Maniera crestini
de a transcende politeia UMANG ........coeeveeernerrnerrecierisecsesesseessesessaessene 237

C. Mirturii si atitudini

297



T ANDREI ANDREICUT, Reverberatii liturgice
ale destinului uman traditional
sau despre nefirescul anti-crestinismului postmodern .......ccoveceuecrvennns 257

PaveL CHIRILA, ,,Ca o coloani a infinitului, aceasti verticala
a rugiciunii liturgice ii tine impreuna pe cei sdnitosi si pe cei bolnavi
din toate timpurile”. Mantuire si vindecare in Traditia teologici
$1 flantropic @ BISEIICHT wvuuuerrmeemmncrrmnermererrsnecssneeranessssesesssessessssessssessssesssnesses 268

S1LviU ORAVITZAN, ,,Un iconostas este o perdea de lumina
spre Imparitia lui Dumnezeu”. Despre reintoarcerea artei moderne

din silile de expozitie In BiSEriCA ....vevuereveeevrerrerrierrieceeecriecnsecrssesssenens 277
Maica SILUANA VLAD: ,,In Biserica, viata intreagi este o liturghie”.

Despre existenta crestind ca liturghie integrald ... 286
AULOTT ettt 293

298



