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radacinile teologiei politice (III)

—— MIHAIL NEAMTU ——

Credinta si toleranta

Neutralizarea tuturor revendicdrilor
publice ale religiilor cu recurs la
revelatie (iudaism, crestinism, islam)
reprezintd pentru autorul Tratatului
teologico-politic o premisd indispensa-
bild pentru nasterea statului modern,
guvernat de principiul tolerantei si al
libertdtii. De altfel, moralizarea discur-
sului biblic despre Dumnezeu si om
conduce la suprapunerea virtutilor mult
timp disociate de antici sau medievali.
Tubirea sau caritatea, bundoard, poartd
acum numele de tolerantd®. Distinctia
intre dragostea activd si jertfelnicd ori
simpla indiferentd pasivd este tot mai
greu de trasat in lumina reflectiei etice
oferite de Spinoza: ,Toate preceptele
morale [ale Scripturii] sunt nepdtate (in-
corrupta) intrucat ele derivd cat se poate
de evident din acest temei universal:
apdrarea dreptatii, ajutarea sarmanilor,
refuzul uciderii ori al poftei pentru
averea aproapelui“2. In mod limpede,
practica acestor virtuti nu trimite spre
cunoasterea lui Dumnezeu, ci fixeazd
premisele stabilitdtii politice.

Morala nu este anticamera
transfigurdrii interioare sau prefata
extazului mistic, ci doar fundamentul
fericirii terestre. De altfel, notiunea
de credintd capdtd pentru Spinoza
trdsdturi minimaliste. El recunoaste
cd ,existd o fiintare supremd (Ens
supremum), care iubeste dreptatea si
adevdrul, pe care spre a fi mantuiti toti
oamenii trebuie s-o asculte practicind
dreptatea si adevdrul fatd de aproa-
pele (cultu Justitiae et Charitate)*3. Din
aceastd axiomd, Spinoza derivd sapte
propozitii ale crezului sdu cvasi-uni-
tarian — o madrturisire din care lipsesc
referintele la revelatia lui Dumnezeu
ca Tatd, prin Cuvantul intrupat, in
Duhul Sfant — adicd la misterul Sfintei
Treimi in economia mantuirii. Religia
lui Spinoza existd doar ca temei antro-
pologic al exercitiului tolerantei: ,Slu-
jirea lui Dumnezeu si ascultarea fatd de
El constd doar in dreptate si iubire sau
in dragostea de aproapele (cultum Dei,
ejusque obedientiam, in sola Justitia et Cha-
ritate, sive amore erga proximum)“4. Din
nou, revolutia nominalistd care il pre-
cede cu trei secole pe ganditorul olan-
dez este probabil direct rdspunzdtoare
pentru platitudinea orizontului moral
intrevdzut de aceste comentarii. Spi-
noza nu isi propune sd explice marile
catastrofe morale sau formele inexpli-
cabile de resurectie eticd — de la trans-
formarea unui apostol din ucenic in
trdddtor si complice al crimei pand la

mantuirea unui talhar pe cruce. Filozo-
ful nu scruteazd adancimile inimii ,,din
care ies ganduri rele, ucideri, adultere,
desfrandri, furtisaguri, mdrturii minci-
noase, hule“ (Matei 15, 19). Tot ceea ce
poate circumscrie psihologia abisurilor
intarzie sd-si facd aparitia la suprafata
comentariilor lui Spinoza.

Tratatul teologico-politic ignord
exigentele maxime ale caritdtii sau
decantdrile infinitezimale ale bine-
lui de rdu. Binele nu reprezintd un
zenit al ascensiunii de tip filocalic
— prin curdtire, iluminare si desdvarsire
—, ci numitorul comun sau acceso-
riul ecumenic al regulii de aur>. Dacd
iubirea devine tolerantd, dreptatea
pentru Spinoza isi modificd sensul
platonic-crestin de ,regind“ a celor trei
virtuti sufletesti (temperantd, curaj,
intelepciune) aflate intr-un perfect
echilibru. Noua semnificatie se bazeaza
pe notiunea exterioard de contract intre
doi semeni care isi sunt egali. Dreptatea
implicd intotdeauna un act de retributie
proportionatd dictatd de legea civild®.
Pe scurt, prezenta religiei este accepta-
bild in mdsura in care mentine cadrele
unei moralitdti publice care incurajeazd
normele juridice ale Statului secular si
armonia din interiorul societdtii civile
(res publica sive societas civilis).

Dreptul civil si egalitatea

Individualismul ce caracterizeazd
hermeneutica biblicd la Spinoza se
regdseste nemijlocit in teoria sa politicd.
Tratatul vorbeste cu un dispret abia
camuflat despre colectivitdtile care
aderd frecvent la discursul mitologic,
magic sau teologic. Constiinta de sine
pare implicit opusd constiintei de grup,

iar orice formd de asociere insuficient
filtratd critic riscd, din nou, acuzatia
de tribalism. Nicdieri Spinoza nu lasd
impresia cd ,omul teoretic* ar putea
invdta lucruri esentiale despre viatd
din conversatia cu ,omul practic* al
multimilor. Sustindtorul dedicat al ideii
democratice este oripilat, in mod parado-
xal, de orice manifestare a turmei — chiar
si in varianta turmei cuvantdtoare.

Vorbind despre ,dreptul natural®,
Spinoza il exprimd in termenii unei
individualitdti care isi exercitd puterea
in absenta coercitiei exterioare. ,Fiecare
lucru individual are dreptul suveran
(unumgquodque individuum jus summum
habere ad omnia) sd facd ceea ce poate
(quae potest)*; in alte cuvinte, ,dreptul
fiecdrui lucru se extinde pand acolo
unde se intinde puterea lui“’. Starea
naturald a umanitdtii — pe care filozoful
n-o leagd de cunoscuta dramd biblicd a
exilului din Paradis — este caracterizatd
de poftd si putere (non sana ratione, sed
cupiditate et potentia determinatur)8. Acest
tablou sumbru coincide cu pesimismul
antropologic impdrtdsit de Hobbes?. Ne-
voia de organizare in scopul pdcii si al
prosperitdtii impune nu doar aderenta
la setul de valori morale descrise mai
sus, ci si constructia statald si organiza-
rea sociald.

Apare astfel ideea contractului intre
persoana reprezentativd (presedintele,
legislatorul, primarul) si suma de votanti
inzestrati cu drepturi individuale. Capa-
citatea de a delega responsabilitatea
unei persoane cu vocatie politicd expli-
citd reprezintd inceputul democratiei®°.
Acest transfer sau cesiune a dreptului
de reprezentare cdtre suveran implicd
riscuri, dar votul majoritdtii este totusi o
garantie impotriva irationalitdtii. Statul

se naste din aceastd dorintd a individu-
lui de a pdrdsi conditia incertd a vietii
pre-sociale (amenintatd constant prin
violenta proximitdtii). Dreptul natural
confundat initial cu puterea nestavilitd
devine drept civil, prin care individul
dobandeste o serie de obligatii, protectii
si asigurdri din partea Statului. Dreptul
civil, statul si societatea nu pot exista
fdrd aceastd logicd a reprezentdrii care
il protejeazd pe cetdtean de arbitrarul
violentei. Desi nu acceptd relativismul
moral, Spinoza recunoaste egalitatea
juridicd — garantatd constitutional — a
fiecdrui cetdtean in fata legii. Frica de
jaf sau expropriere este principiul motor
al aderentei cetdtenilor la proiectul de-
mocratic. Orice om confruntat cu fata
salbaticd a naturii umane isi doreste
protectia legii — fdrd de care stabilitatea,
securitatea si prosperitatea sunt idea-
luri imposibile. Amenintati de spectrul
aneantizdrii reciproce, oamenii decid
mai degrabd sd coopereze politic, sd
practice trazanctiile economice si sd-si
cultive ideile despre lume si viatd. La
celdlalt pol, suveranul este garantul
respectdrii legii, a cdrei autoritate uni-
versald derivd din ratiune.

In aceasti configuratie, pretentia
teocraticd la jurisdictie universald din
partea unei institutii precum papali-
tatea sau adunarea sinodald isi pierde
validitatea. Spinoza lucreazd cu ipote-
za de lucru a preeminentei individu-
lui asupra grupului, ceea ce permite
contestarea nestingheritd a oricdrei
unanimitdti. Moise, devenit arhetip al
legislatorului teocratic™, nu are mai
multe drepturi politice de reprezenta-
re decat oricare cetdtean agnostic sau
depravat. In aceeasi misurd, Spinoza
nu este suficient de radical incat sa-i
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interzicd suveranului dreptul de a legi-
fera in chestiuni care privesc optiunea
religioasd privatd’2. Aceastd putere a
Statului de a decide asupra granitei
ultime in exercitiul civic al tolerantei
—mai precis, de a stabili care confesiuni
religioase sunt binevenite pe teritoriul
unui Stat $i care nu sunt agreate — a
ramas necontestatd pand astdzi.

Chiar dacd este unapologet al ratiunii
purificate de emotiile pietdtii, Spinoza
nu celebreaza libertatea ca exercitiu vid
al alegerii. Subiectul politic e transfor-
mat de obiectul alegerii sale — ceea ce ne
reaminteste faptul cd regimul democra-
tic 1si are propriile sale pre-conditii de
functionare. Spinoza avertizeazd asupra
riscului coruptiei implicat de cupiditate
sau fast (avaritia vel luxu corrumpitur)*3.
In mod special, suveranul este cel tentat
de idolatria puterii — o inclinatie care
a atins cote patologice in mitologiile
clasice ale Antichitdtii (vezi cultul
regelui sau al impdratului in Egipt,
Persia sau Roma)'4. Libertatea, in sensul
modern acceptat de autorul Tratatului
teologico-politic, presupune o varietate
a optiunilor teoretice sau practice si,
fireste, posibilitatea dezacordului. Cu
toate acestea, libertatea pentru Spinoza
nu poate fi separatd de practica virtutii
— chiar si atunci cdnd aceasta este
inteleasd intr-un sens secularizat.

Statul democratic

Chiar dacd propune separatia netd
intre autoritatea statald si autoritatea
religioasd, Spinoza oferd o lecturd tipo-
logicd a istoriei biblice a poporului lui
Israel pentru a identifica decizii politice
care pot rezona cu organizarea sociald
din zorii modernitatii. El identificd in
confederatia de triburi rimase fard lider
dupd moartea lui Moise o structurd
democraticd similard Tdrilor de Jos®s.
Scopul fundamental al statului modern,
insd, nu este acela de a avansa un anumit
tip de pietate sau o teologie particulard,
ci garantarea libertdtii, prosperitdtii si
securitdtii tuturor cetdtenilor.

Impotriva acestei oranduiri se ridici
doud mari amenintdri: tirania care
abuzeazd legea de fapt si anarhia care
dizolvd legea de drept. Dacd in vechime
profetul putea prelua rolul celui care
lanseazd avertismente sumbre suvera-
nului indiferent fatd de conditia mizera-
bild a poporului, timpurile noi propun
mai curdnd celor invdtati sd joace acest
rol sanitar din punct de vedere politic si
social. Spinoza este constient de faptul
cd forta unui stat depinde de consensul
cetdtenilor in privinta valorilor care tre-
buiesc apdrate intr-un plans trans-indi-
vidual. Din nou, societdtile traditionale
acceptd religia ca element de integrare
si solidaritate comunitard. Cand prac-
tica culticd a sldbit, poporul israelit a
cunoscut nu doar slabiciunea interioard
— datoratd laxitdtii, superficialitatii sau
disensiunilor de grup —, ci mai ales riscul
asimildrii din exterior’®. Autorul Trata-
tului observd, in plus, faptul cd monarhia
teocraticd a permis dezvoltarea conflic-
tuald a ,politicii externe“ promovatd de
regatele divizate din nordul (Israel) si
sudul ,pamantului fagdduintei* (Tude-
ea) — mai ales dupd revolta condusd de
Ieroboam (920 .e.n.)'7.

Greselile comise de fiecare rege be-
licos au fost condamnate de prooroci
—fapt care, citit intr-un context modern,
furnizeazd un puternic argument in fa-

voarea republicanismului®. In aceeasi
mdsurd, Spinoza este ingrijorat de aspec-
tul sangeros al oricdrei schimbari radica-
le de regim politic, mai cu seamd cand
monarhia este forma de guverndmant
incriminatd drept tiranie. Exemplul cel
mai grav l-a reprezentat Anglia, unde
revolutia condusd de Oliver Cromwell
l-a detronat pe regele Charles I (care a
domnit intre 1625-1649), fiind urmatd
de instalarea unui nou totalitarism®9. In
absenta bazelor istorice necesare pentru
clddirea unei republici, Spinoza preferd
monarhia constitutionald.

Religia civila
contra anarhiei

Dacd principiul democratic al alegerii
reprezentantilor politici prin mandat
limitat descurajeazd tentatia tiranicd,
apetenta pentru revoltd, anomie sau
anarhie isi gdseste antidotul in coman-
inchipuit o disidentd fatd de structurile
statale a adeptilor acestei credinte tempe-
rate intr-o ,ratiune dominantd“ de vagd
inspiratie divind. Religia civild la Spinoza
este, aga cum ne putem astepta, lipsitd de
vector eshatologic sau complexe ierarhii
cosmologice. Imperativul etic — slujirea
caritdtii si apdrarea dreptdtii — este su-
ficient pentru a garanta pacea, dacd nu
cumva si torpoarea spirituald a republi-
cilor secularizate. Chiar dacd pdstoreste
0 societate democraticd, suveranul are
dreptul de validare asupra intelesului
legitim, deci non-sectar, al religiei?°.

Toleranta reciprocd si armonia sunt
tintele vizate prin aceastd apropiere
intre Stat si Bisericile locale. Ca evreu,
Spinoza se declard in favoarea topirii
vechilor ortodoxii rabinice intr-un
tesut cultural amestecat, dacd nu chiar
indistinct (din perspectiva rigoristilor).
Statul are un efect castrator asupra reli-
giilor traditionale, pe care insd filozoful
din Amsterdam il saluta. ,Nimeni nu se
poate purta cuviincios fatd de aproapele
inacord cu porunca lui Dumnezeu dacd
nu isi potriveste evlavia si credinta cu
interesul public (publcee utilitati non ac-
comodet)“*™. Binele comun sau interesul
public rdman, desigur, concepte deschi-
se dezbaterii si investigatiei, insuficient
angajate in TTP.

Céand Spinoza afirmd necesitatea
unei religii civile, el impdrtdseste deja
cateva convingeri despre caracterul ,,0a-
menilor simpli“ mult mai impresionati
de autoritatea civild decat, pesemne,
persoanele educate. In absenta unor
directii etico-religioase supravegheate
de Stat — dupd modelul adoptat in
Rusia prin ,reformele” lui Petru cel
Mare (1672—1725), cand un Oberproku-
ror guvernamental superviza deciziile
sinodului Bisericii Ortodoxe —, Spinoza
crede cd alunecarea spre haos nu poate fi
decat cu greu impiedicatd. Biblia, asadar,
trebuie pusd in slujba republicii. Spre
deosebire insd de modelul american,
Statul are ultimul cuvant in formularea
definitiei ,adevdratei pietdti“.

Martiri si liber cugetatori

Separatia intre cunoastere si pietate
propusd de Spinoza transeazd pentru
breasla filozofilor atat libertatea de ex-
presie, cat si dizolvarea cenzurii. Dacd
pietatea populard trebuie sd serveascd
obligatoriu ,interesul public®, lucrurile
stau altfel atunci cand vine vorba des-

pre liberul cugetdtor, pe care Spinoza
il vrea imun fatd de orice presiune
guvernamentald. Atata vreme cat nu
afecteazd porunca tolerantei si practica
justitiei, cunoasterea de ordin metafizic
sau reflectia moral-politicd nu trebuiesc
ingrddite. Pentru ca judecata individuald
sd nu fie subjugatd de autoritatea statald,
Spinoza propune forma de guverndmant
democraticd??. Spre deosebire de Levia-
tanul lui Hobbes, edificiul etatist nu are
cascop ,controlul populatiei prin frica®,
ci degajarea acelui spatiu simbolic unde
libertatea intelectuald, diversitatea cul-
tural-religioasd, creativitatea stiintificd,
securitatea fizicd si prosperitatea mate-
riald devin posibile23.

Ne putem intreba, desigur, dacd Tra-
tatul teologico-politic nu lucreazd cu doud
mdsuri: libertate neconditionatd de
expresie pentru comunitatea stiintificd
(creditatd ca fortd a progresului) si liber-
tate conditionatd pentru comunitatile
religioase (suspectatd de fanatism rezi-
dual). In acelasi timp, nu putem ignora
caracterul revolutionar al scrierilor lui
Spinoza, care, chemand la respectul egal
pentru toate confesiunile, a destabilizat
un statu quo abuziv. La doar zece ani
dupd aparitia acestui Tratat-manifest
pentru toleranta religioasd in Olanda,
mitropolitul ortodox Sava Brancovici
din Transilvania (ndscut in 1620 la Ineu,
intr-o familie de credinciosi sarbi) era
inldturat din scaun si intemnitat apoi
la Alba Iulia pentru simplul fapt de a
se fi impotrivit calvinizdrii fortate a
populatiei romanesti si de a fi promovat
cateheza, instructia liturgica si innoirea
limbii de cult?4. Abia receptarea tardiva
anotiunii moderne de tolerantd, undeva
spre mijlocul secolului XIX, a permis
inflorirea spirituald, economicd si cultu-
rald a Ortodoxiei transilvanene.

in concluzie, distinctia propusi de
Spinoza intre ratiunea publicd (reflectatd
de arhitectura institutionald a Statului)
si convingerile private ale cetdtenilor
(exprimate in familie si in interiorul
comunitdtilor religioase) defineste si
astdzi proiectul constitutionalist euro-
pean. Propunerile sale pot fi contrastate
cu viziunea mai integratoare a lui Ed-
mund Burke, bundoard, despre relatia
dintre un establishment statal si Biserica
majoritard locald. Discutiile contempo-
rane despre laicitate, multiculturalism
sau sharia nu pot ocoli insd referinta la
Tratatul teologico-politic— o operd decisivd
pentru analiza raportului modern dintre
libertatea individuald, statul secular, so-
cietatea civild si discursul comunitdtilor
religioase.
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