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Canonul s1 vestitorul

Ortodoxiel

—+— MIHAIL NEAMTU —+—

“Omul instruit cautd in fiecare gen
doar gradul de precizie

implicat de natura subiectului.”
Aristotel, Etica Nicomahicd, 1095a

“Rascumparand vremea”

Cunoscut publicului de specialitate
prin impresionanta activitate editoriald
din ultimele doud decenii — alcdtuitd din
numeroase studii si traduceri din cdrti
teologice, filozofice si istorice acoperind
aria vastd a culturii crestine antice si
moderne® —, diaconul Ioan I Icd Jr. (n.
1960), profesor de spiritualitate crestind
la Facultatea de Teologie Ortodoxd din
Sibiu, oferd la inceputul anului 2008
un prim tom din ceea ce va reprezenta
fdrd indoiald opera magna a unuia dintre
cei mai reputati teologi est-europeni
contemporani: Canonul Ortodoxiei. Ca-
nonul apostolic al primelor secole. Tipdrit
in conditii grafice superbe, prin efortu-
rile conjugate ale editurii Deisis si ale
Mandstirii Stavropoleos din Bucuresti,
volumul expune si dezbate in peste o mie
de pagini datele fundamentale legate de
nasterea crestinismului universal. Intr-
un proces de autodefinire si distantare
dialecticd fatd de celelalte mari traditii
religioase din oikumene, teologii prime-
lor patru veacuri au dat nastere unei
sustinute reflectii exegetice, doctrinare,
etice si liturgice.

Concertul de idei si practici care
definesc intreaga constelatie de valori
a Bisericii primare poate fi ascultat in
conditii de maximd claritate in paginile
introductive ale unui masiv studiu
semnat de Toan I Icd Jr. Prefata acestui
formidabil volum ar fi putut reprezenta
o carte de sine stdtdtoare, cuprinzand
peste trei sute de pagini dense, perfect
ancorate in rigorile eruditiei istorice si
nuantele hermeneuticii teologice. Izvoa-
rele traduse din limbile originale (greacd
si latind) sunt impdrtite sub mai multe
capitole: “Evanghelie, martiriu, apolo-

B diacon Ioan I. Icd jr
CANONUL
ORTODOXIEI
I. CANONUL
APOSTOLIC

AL PRIMELOR
SECOLE
Ed. Deisis 2008, 1042 pp.

gie” (I); “Roma si Antiohia: doud viziuni
despre apostolicitate si Bisericd” (II); “Ca-
nonul Scripturii si canonul Adevdrului”
(IIT); “Canonul apostolic al Bisericii: lex
orandi — lex credendi — lex vivend” (IV) si
“Canonul liturgic al Bisericii” (V). Acest
prim volum va fi urmat, dupd cum ne
anuntd editorul, de alte patru tomuri
monumentale: Canonul dogmatic si disci-
plinar al Sinoadelor Ecumenice (325-843)
(IT); Canonul dogmatico-polemic al Bisericii
bizantine (843—1453) (IIT); Canonul hagio-
grdfic al Bisericii bizantine (IV) si Canonul
dogmatico-polemic al Bisericii rdsdritene
postbizantine (V).

Redescoperirea
universalitatii

Implinit printr-o operd strilucitd de
analizd, documentare si sintezd, acest
proiect s-a ndscut dintr-o nevoie adanc
resimtitd de multe decenii in cultura
ecleziasticd si seculard de limbd romand.
Intr-o tari pentru care identitatea con-
fesionald crestin-ortodoxd este usor
clamatd, sub ipoteza — arareori verificatd
—aunor continuitdti nezdruncinate intre
un timp ancestral si contemporaneitate,
sursele care atestd continutul dogmatic,
moral si cultic au rdmas accesibile doar
fragmentar, fdrd ca unitatea de ansamblu
si nuantele interdisciplinare sd fie intot-
deauna percepute. Prea putini specialisti
in studiile biblice au acceptat conversatia
cu reprezentantii teologiei sistematice,
savantii patrologi, istoricii Antichitdtii
tarzii, expertii din domeniul liturgicii si
al dreptului canonic, pentru a reface un
tablou general accesibil marelui public.
Autoritatea scrierilor patristice a fost
frecvent invocatd in ultimul veac, fard
contextualizarea filologicd si concep-
tuald de rigoare. in sfarsit, intrebarea
centrald care ghideazd acest proiect —“ce
anume reprezintd esenta ireductibild a
Ortodoxiei?” — a fost arareori ancoratd
in polifonia tematicd a crestinismului
apostolic. Demersul diaconului Ioan L
Icd Jr. initiazd acest dialog foarte greu de
imaginat multd vreme in mediul ecle-
ziastic romdnesc. El reuseste, totodatd,
performanta de a relansa conversatii
intrerupte uneori de cercetdtorii occiden-
tali, obligati la specializdri foarte stricte,
producdtoare de mare rafinament anali-
tic, insd greu convertibile intr-un discurs
generalist, de “vulgarizare” superioard.

Una din sursele de inspiratie care
au motivat primele demersuri ale
initiatorului a fost reflectia lui Constan-
tin Noica (1909-1987), cel care “regreta

cd nu existd in cultura contemporand o
intelegere exactd asupra performantei
speculative de exceptie infiptuite in
Résdrit de toate marile Sinoade ale Bise-
ricii vechi”2. Crestinismul nu este doar o
religie a pietdtii, ci presupune o intreagd
arhitecturd a existentei, articulatd dog-
matic, intuitd mistic si experiatd liturgic
printr-o suitd de aproximdri asumate
la nivel personal si corecturi exprimate
intr-un plan comunitar. O atare afirmatie
recunoaste existenta unui centru invi-
zibil sau, altfel spus, permanenta unui
nucleu tare al religiei crestine capabil
sd functioneze ca un catalizator apofatic
si catafatic al “tainei lui Hristos” (Ef 3,
4). O asemenea tezd nu neagd valoa-
rea pastorald si utilitatea psihologicd
a variatiunilor “deutero-canonice” sau
chiar a prelungirilor folclorice (in cule-
gerile paremiologice, bundoard) din ceea
ce Mircea Eliade numea “crestinismul
cosmic” al apocrifelor.

Totusi, posibilitatea recunoasterii
unui profil distinct al crestinismului
in peisajul mereu pestrit al istoriei
credintelor si ideilor religioase presu-
pune existenta unui canon veridic in
termeni compatibili cu distinctia catego-
riald intre esentd (ousia) si accident (kata
symbebekos). Din acest postulat poate
fi derivatd conceptual distinctia dintre
ortodoxie (canon integral, determinat de
atribute proprii) si erezie (canon distorsi-
onat, determinat de atribute improprii).
In Romania ultimului veac, o asemenea
intelegere ampld, deopotrivd sobrd si
naripatd, asupra revolutiei culturale si
civilizationale produsd de Evanghelie
a propus pdrintele profesor Dumitru
Stdniloae (1903-1993)3. Ardtand in ce
mdsurd pentru ortodocsi “Biserica, Scrip-
tura si traditia sunt indisolubil unite”4,
pr. Stdniloae a definit contextul eclezi-
ologic al nasterii si pdstrdrii kerygmei
apostolice, situatd mereu la interstitiile
dintre predanie si comunitatea interpre-
tativa fard de care Cuvantul devine doar
o carte. Imprejuriri apisate de izolare
culturald l-au impiedicat pe pr. Staniloae
sd ofere diagrama cronologicd a acestui
raport sofisticat. Obligat sd evolueze
intr-o epocd istoricd plind de ingratitu-
dini, pr. Stdniloae a fost tentat — precum
maestrul scolii “castaliene” de la Pdltinis
—sd adopte expresia apodictic-sapientiald
a inteligentei credinteis.

“Harta nu este teritoriul”

Incercarea de redescoperire a
densitdtii cromatice si a reliefului stilis-

tic din mozaicul crestinismului aposto-
lic presupune demitologizarea catorva
locuri comune ale apologeticii ortodoxe
indatorate tribulatiilor etniciste si parti-
zanatelor politice din zbuciumatul secol
XX. Toan L Icd Jr. ne aminteste faptul
cd “noi romanii trebuie sd reinvdtdm
statornic” un fapt elementar, dar
providential: “nici Ortodoxia, nici Iisus
Hristos nu s-au ndscut in Carpati”.
Crestinismul nu poate fi arondat unei
singure culturi lingvistice sau unei sin-
gure traditii cultice, chiar dacd “varsta
de aur” a Bizantului oferd jumadtate din
materialul dogmatic, canonic si hagio-
grafic al Canonului Ortodoxiei. Fard sd fie
mai putin apuseand decdt rdsdriteand,
ori mai mult sudicd decat nordicd,
religia ucenicilor lui lisus Hristos are
potentialul convertirii oricdrui punct
longitudinal sau latitudinal. Cititorii
acestui volum vor descoperi rdddcinile
iudaice ale exegezei biblice, evolutia
liturghiei si marturisirii crestine, iradie-
rea ampld a Crezului ortodox, induntrul
fruntariilor romane, dar si dincolo de
granita imperiald, in teritorii precum
Libia, Egiptul, Etiopia sau Persia.
Aceastd diversitate nu reprezintd o
banald contingentd de ordin geografic.
In spatele unei asemenea descoperiri
stau procese foarte complexe de agre-
gare identitard, pe care grila de lecturd
plind de stereotipii a formalismului
sau traditionalismului le deformeazd
sistematic. In loc s3 foloseascd vehicu-
lele de mdrturisire pravoslavnicd doar
ca pe niste cdlduze intr-un loc nevdzut
al revelatiei, apdrdtorii exclusivismelor
confiscd fragmente de adevdr si le idola-
trizeazd prin recurs la sectarism retoric.
Or, asa cum ne spune faimoasa butadd
lansatd de Alfred Korzybski (1879-1950),
the map is not the territory (“harta nu este
teritoriul”)?. Oceanograful nu poate con-
funda fotografia apelor din adanc —aflate
mereu in miscare — cu altceva decat o
urmd sau un simptom de manifestare al
mediului marin. Aflat in cdutarea “Per-
lei” ascunse in abisul cavernos al mintii
unite cu inima, crestinul se foloseste de
orice instrument — rugdciune, sacramen-
te, ascezd, studiu, meditatie, conversatie,
lecturd, relecturd —, fird sa absolutizeze
descoperirile de parcurs. Descoperirea
si asimilarea graduald a unor repere nor-
mative (cum ar fi sinoadele ecumenice)
capabile sd indice misterul Ortodoxiei
nu coincid cu asimilarea unui adevar in-
epuizabil — cel izvorat din transcendenta
infinitd a lui Dumnezeu. Confruntat cu
paradoxul complementaritdtii textelor si
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al interdependentei institutiilor Ortodo-
xiei, fiecare restaurator si chivernisitor al
monumentelor trecutului este invitat sd-
si ascutd cea mai de pret virtute duhov-
niceascd: discerndmantul. Numai astfel
va putea sd perceapd “natura muzicald
profundi a formelor canonice. in defini-
tiv, canonul e si un gen muzical’s.

Diaconul Ioan L Icd Jr. asumad luci-
ditatea istoricului constient de limi-
tele intrinseci oricdrei reconstructii
coreografice a marii naratiuni de care
se leagd destinul Ortodoxiei in lumea
veche. In mod repetat, suntem avertizati
cd intrarea Bisericii Intr-o conjunctie
favorabild unui anume tip de activitate
(e.g., institutia Sinoadelor Ecumenice)
a coincis cu pierderea altor trdsdturi de-
finitorii pentru crestinismul apostolic.
Aici se impune distinctia epistemologicd
intre “contextul descoperirii” instantei
de judecatd dogmaticd a unui sinod local
sau ecumenic, bundoard, si “contextul
justificdrii” ulterioare a deciziilor aces-
tuia. Condamnarea ritualicd a ereziilor
in Duminica Ortodoxiei care deschide
ciclul liturgic al Postului Mare avea un
alt sens in secolul al IX-lea (dupd victo-
ria iconodulilor asupra iconoclastilor)
decat in secolul al XXI-lea (cdnd practica
iconoduld nu mai starneste pasiuni iar
iconoclasmul se revendicd din nihilis-
mul indiferentei)9. Receptivitatea fatd de
trecutul patristic, asadar, nu trebuie sd
ducd la obnubilarea chipului viitorului
sau la orbirea in fata formelor canonice
ale crestinismului ortodox actual.

Canon sau canoane?

in siajul acestor precizdri, Ioan L. Icd
Jr. purcede la prezentarea “Canonului si
canoanelor crestinismului apostolic”*®
urmand aceastd diviziune: 1) “Itinerare
teologice” (oferind schita unui rapid
parcurs al ideii de simbol al credintei intre
Ortodoxia romaneascd si Ortodoxia ecu-
menicd a ultimelor patru secole); 2) “Te-
ologia si natura ei — reflectii si cotituri
decisive” (afirmand nasterea dogmei in
contextul mdrturisirii baptismale, dar si
dependenta doctrinei de exegeza scriptu-
risticd si dialogul teodramatic presupus
de aceasta); 3) “Crestinismul apostolic
ortodox dupd 2000 — contestatii, mutatii,
revizuiri” (cu referiri la sincretismul
optiunilor religioase contemporane,
stimulate de respingerea notiunii de
canon, centru dogmatic, ortodoxie);
4) “Canonul inevitabil, dar ambiguu.
Clarificdri teoretice” (contindnd o sobrd
delimitare fatd de ispita modernd a
juridizdrii notiunii de “Canon al Orto-
doxiei”); 5) “Canonul biblic” (oferind
un survol al istoriei redactdrii, transmi-
terii si receptdrii Scripturilor iudaice
si crestine din perioada lui Ezdra pand
la Sf. Clement Romanul); 6) “Canonul
credintei — Simbolul credintei” (propu-
nand o lecturd a primelor documente
doctrinare ale crestinismului apostolic
in contextul politic, religios si cultural
al epocii); 7) “Canonul institutional
al Bisericii vechi: traditie — constitutii
— canoane apostolice” (cu o explicatie a
trecerii de la notiunea de Canon integral
si inepuizabil, centrat in jurul persoanei
lui Iisus Hristos, spre pluralitatea canoa-
nelor etice si nomotetice ale Bisericii
primare); 8) “Canonul liturgic” (schitand
orizontul de aparitie a primelor oficii,
consubstantiale cu cele mai vechi forme
de praxis crestin: Euharistia, rugdciunea
liturgicd etc.).

Surprinde si bucurd, aici, diversitatea
temelor abordate. Ioan I. Icd Jr. probeazd
o cunoastere exhaustivd a temelor fun-
damentale care definesc miscarea de
evolutie a crestinismului de la statutul
unei “secte de provincie” in Palestina
secolului I pand la rangul de religie civild
in Imperiul Roman de pe tot cuprinsul
bazinului mediteranean, undeva cdtre
sfarsitul primei jumatdti a secolului IV.
Nou in dezbaterea teologicd romaneascd
este accentul pus pe limbajul performa-
tiv al doctrinei. Dintr-o incomprehensi-
bild abstractie, dogma antinomicd devine
concretul viu al contemplatiei si se arti-
culeazd cu maximd elocventd in liturghia
Bisericii. De asemenea, pe urmele studi-
ilor unor autori occidentali — cum sunt
Louis Bouyer (1913—2004) sau John Behr
(n. 1967) —, diac. Ioan I Icd Jr. surprinde
centralitatea Sfintelor Scripturi in dezba-
terile interne care au marcat Sinagoga si
Biserica primelor veacuri. Intr-un anumit
sens, se poate spune cd doctrina repre-
zintd pentru Ortodoxie, ascunsd in spate-
le tesdturii biblice, o urzeald de propozitii
paradoxale, simboluri pregnante, viziuni
mistice, naratiuni vaste sau vertiginoase
apologii. O erezie tine nu numai de mio-
pia spirituald, ci si de partialitatea unei
hermeneutici biblice, in care misterul
pascal al jertfei si preasldvirii lui Iisus
ar trebui sd functioneze ca un camp de
rezonantd magneticd. Ortodoxia si erezia
nu isi succed ca niste curente literare, ci
reprezintd optiuni spirituale, teologice si
exegetice perfect simultane.

Aceasta nu inseamnd cd antiteza
protestantd “metafizicd versus Scripturd”
poate fi adoptatd fard riscuri’™. Existd
pasaje biblice fundamentale — in cartea
Exodului (3, 14)"2 sau in Evanghelia dupd
Toan (8, 58)*3, de pildd — care nu sunt ne-
utre din punctul de vedere al ontologiei
grecesti. Un mod anume de a intelege
structura temporalitdtii (subminand
linearitatea ek-stazelor clasice: trecut,
prezent, viitor) poate emerge din analiza
Scripturii, asa cum o intelegere anume
a fiintei umane, a raportului naturd-
persoand, a diferentei act-potentd, a
intelegerii categoriei relatiei (schesis)
sa.m.d. intrd in discutie. Nu stau ugor in
picioare nici acuza precoce de intelectu-
alism adresatd patristicii filozofice, nici
prioritatea exegezei biblice in raport cu
reflexia metafizicd sau fenomenologicd.
Rezervor inepuizabil pentru imaginatia
teologicd bine randuitd, Ortodoxia refuzd
— ca miez invizibil al realului - strimtoa-
rea unui adevar propozitional. Revelatia
nu se lasd rostitd pe o singurd voce intr-
un limbaj privat de sens si creativitate.
Desigur, inaintea oricdrei teologumene,
purificarea lduntricd ramane testul indis-
pensabil pentru preambula fidei.

Dincolo de orice detaliu tehnic, ramas
deschis interpeldrilor viitoare venite din
partea specialistilor, volumul reuseste
sd argumenteze o tezd fundamentald:
Canonul Ortodoxiei, aici cu majusculele
de rigoare, nu reprezintd un siloz incdrcat
cu texte teologice, ci calea privilegiatd
de acces cdtre taina persoanei lui Tisus
Hristos, Cel care a lansat ucenicilor Sdi
intrebarea perend si inconturnabild:
“voi cine ziceti cd sunt Eu?” (Mc. 8, 29).
Dorinta de a oferi un rdspuns intim aces-
tei interpeldri a condus la nasterea unei
intregi culturi orale si a traditiilor scripti-
ce subsecvente, chemate sd filtreze eveni-
mente fird precedent (Invierea, Iniltarea
Domnului, Pogorarea Sfantului Duh etc.)
in memoria comunitdtilor care nu ezitau

sd-si afirme sentimentul privilegiat al
electiunii in fata multimilor ostile sau in-
diferente de coreligionari si concetdteni.
La rigoare, Canonul este insdsi persoana
Fiului prin care cunoasterea Dumnezeu-
lui adevdrat — Tatdl — devine manifestd,
prin puterea Duhului. Diac. Ioan I. Icd Jr.
adoptd o formulare mai precisa: “mister
multidimensional, Forma Canonicd es-
hatologicd a crestinismului se refractd in
viata si limbajul Bisericii intr-o polisemie
ireductibild”4.

Ortodoxie, nu ortodoxism

Din multitudinea de subiecte
dezbdtute nu putem selecta aici decat un
numdr restrans, legat poate de dilemele
teologico-politice ale omului contempo-
ran. Refuzul crestinismului este adesea
intemeiat printr-o repulsie fatd de logica
disjunctivd “ori-ori” respectatd de orice
enunt doctrinar si normd canonicd.
Omul recent preferd formula “New Age”
tocmai pentru cd adevdrul dogmatic si
nevoia articuldrii unei Weltanschauung
pot fi amanate in mod repetat. Teama
de Ortodoxie — exprimatd de teologii li-
berali ai crestinismului sau iudaismului,
bundoard — se traduce adesea prin nostal-
gia pacifistd pentru starea de impdcare
a omului cu natura si, totodatd, prin
fobia fatd de inregimentarea de tip co-
lectivist. Rigorile cazone care sperie sunt
usor de identificat in texte cum sunt
Constitutiile Sfintilor Apostoli prin Clement
(sec. IV)T5. Ortodoxia sugereazd, prin
chiar etimologia cuvantului (“dreapta
sldvire”), pretentia de monopol asupra
adevdrului. Pe scurt, cadrul general de
judecatd al modernitdtii opune rezistentd
fatd de orice incercare de reapropriere
a Ortodoxiei invocand legdtura mereu
problematica dintre sfera religiosului si
domeniul politic.

Frances M. Young, 0 eminentd specia-
listd in domeniul literaturii patristice, se
intreba candva — dupd modelul incerti-
tudinii psihologice cultivate de Anglican
Communion — dacd nu cumva notiunea
de ortodoxie nu este a priori responsabild
de aparitia violentei religioase™®. Putem
identifica aici un clasic rationament
falacios de tipic post hoc ergo propter hoc?
Logic vorbind, simpla corelatia empiricd
nu inseamnd neapdrat o determinare
cauzald. Ateismul subiectiv al lui LV.
Stalin (1879-1953), exprimat in sadismul
persecutiilor anticlericale din Gulagul
sovietic, nu anuleazd sansele unui ateu
liberal, cum ar fi istoricul oxonian Robin
Lane Fox (n. 1946), de a practica toleranta
in raport cu semenii (relevatd de pasi-
unea gradindritului). Pe de altd parte,
recurenta unui fenomen cum a fost, este
si probabil va mai fi agresivitatea religi-
oasd ne obligd la urmdtoarele intrebdri:
cum poate evita discursul identitar al
unei confesiuni — cum este crestinismul
traditional — capcanele tipic moderne ale
ideologiei? Cand devine Ortodoxia un
simplu ortodoxism? Presupune Ortodo-
xia un discurs hegemonic? Este tentatia
ideologicd mai puternicd in modernitate
decét in istoria Bizantului? In ce fel
distinctia dintre “ortodox” si “eretic” —ne-
cesard si legitimd la nivel epistemologic
— poate evita suprapunerea cu duetul
“prieten” versus “dusman” inspirat de
antropologia Iui Thomas Hobbes (1588—
1679) si ranforsat ca esentd a politicului
de juristul Carl Schmitt (1888-1985)? Se
poate spune cd prietenia afectivd cu un
adversar teologic se subordoneazd impe-

rativului practic al caritatii’7, subminand
astfel imperativul totalizant al ideologi-
ei? In ce misuri erezia, localizati doar
la nivelul unei rationalitdti teologice, nu
contamineazd alte arii de competentd?
De ce, pe de altd parte, Ortodoxia doctri-
nard nu garanteazd o viatd eminentd in
slujba virtutii?

Dincolo de ideologii

Pentru a rdspunde acestor intrebdri
este necesard mai intdi o reflectie
atentd asupra relatiei dintre Ortodoxie
si ortopraxie in matricea crestinismului
apostolic. Rdimane, fdrd indoiald, im-
portant sd retinem natura aporeticd
si paradoxald a mdrturisirii evanghe-
lice din aceastd perioadd. Marturisind
plindtatea nestirbitd a descoperirii
slavei lui Dumnezeu in Evanghelia
lui Iisus Hristos, Cel rdstignit si inviat,
Ortodoxia care subintinde scrierile
unor autori precum Sf. Iustin Martirul
si Filozoful sau Sf. Irineu al Lyonului
se bazeazd pe notiunea fundamentald
de “recapitulare” (anakephalaiosis).
Ortodoxia rdmane deschisd nu printr-
o relativizare a propriilor temelii, ci
cultivand receptivitatea selectivd si
inteligentd fatd de vocile adevarului si
dreptdtii care preced istoric nasterea
Evangheliei. De asemenea, contributia
monahismului din secolele IV-V la
apdrarea ortodoxiei dogmatice, pe de
o parte, dar si la interpretarea profund
personalistd a notiunii de canon etic,
pe de altd parte, reprezintd un reper
imposibil de ocolit. In apophthegmata
patrum descoperim cum adevdrata
ortodoxie se revarsd intr-o ortopraxie
simultan capabild de “acrivie” in plan
interior si “iconomie” in dimensiunea
intersubiectivd. Sfintenia la care con-
duce asimilarea plind de discerndmant
a Ortodoxiei prin ortopraxie tine de
experienta pdrtdsiei in orizontul mereu
imbogdtit al revelatiei unui adevdr per-
sonal. Oricat de atentd la pdstrarea for-
melor, ortopraxia centratd pe esential
anuleazd mai ales sentimentul idolatru
al posesiei adevdrului si reaminteste
credinciosului importanta notiunii de
participare, fird de care zelul pentru
ortodoxie se transformd in angoasa
deposedarii sau obsesie protectionistd.

g

T Pentru o traditie fracturata istoric de
secventa ocupatiei islamice (sec. XV—XIX)
si apoi destabilizatd de experienta unei
modernizdri ambivalente (sec. XIX-XX), intre
polii extremelor politice, nu este deloc comoda
recuperarea memoriei originilor, dincolo de
distorsiunea romanticd a trecutului (“uto-
pia”) sau ancorarea ideologicd a prezentului
(“ideologie”)™8. Dacd pulsiunea paseistd a fost
resimtitd in istoriografia ecleziastica din vrem-
uri de vitregie (e.g., turcocratie sau, mai grav,
experienta totalitara est-europeand), tentatia
reducerii Ortodoxiei la un set de sloganuri
atasat unui discurs al puterii este resimtitd mai
ales sub zodia libertatii. Este meritul deosebit
al diaconului Ioan I. Icd Jr. de a fi relansat, prin
publicarea acestui tom esential pentru lumea
teologicd si filozoficd romaneascd, intrebarea
obsedantd a modernitdtii (aici, in formularea
lui H-R. Patapievici): “ce se pierde atunci
cand se castigd?” Raspunsul final si exhaus-
tiv la aceastd interogatie are probabil ecouri
eshatologice, dar cdrti rare precum Canonul
Ortodoxieine reamintesc de ce fiecare generatie
istoricd i culturald are sarcina regandirii in
termenii apartenentei sale — doritd, cerutd,
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primitd, celebratd, rdtdcitd, refulatd, imagi-
natd sau recastigatd — la traditia venerabild a
crestinismului apostolic. Acesta este proiectul
neschimbat al editurii Deisis, fondatd in anul
1993 sub directoratul diac. Ioan L. Icd Jr., avand
scopul eminent — deja indeplinit — de a oferi
culturii romane repere noi pentru dezbaterea
religioasa.

2 Diac. Ioan L Icd Jr., Canonul Ortodoxiei.
Canonul apostolic al primelor secole [abreviat:
CO], Ed. Deisis, Sibiu, p. 5.

3 CO, p. 11, unde pr. Staniloae este onorat
prin apelativul de “incomparabil exeget al
Traditiei ortodoxe”.

4 Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Teologie dog-
maticd ortodoxd, vol. I, Ed. Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1996, p. 48.

5 Urmez aici lectura lui Sorin Antohi,
“Navetisti in Castalia. Scoala lui Noica:
cultura si putere in Romania comunistd”,
Rdzboaie culturale. Idei, intelectual, spirit public,
Ed. Polirom, Iasi, 2007, pp. 41-82. Atdt pentru
pr. Dumitru Stdniloae, cat si pentru Constan-
tin Noica, complexul psihologic al uitdrii a

functionat in beneficiul vindecdrii traumei
istorice din perioada interbelicd.
6 CO,p. 10.

7 Jonathan Z. Smith, Map is not Territory:

Studies in the History of Religions, E.]. Brill, 1978,
impinge aceastd asertiune importantd in
directia anuldrii discursului esentialist. In is-
toria religiilor, mai mult decat in teologie, ro-
lul taxonomiilor si al reconstructiei “familiei
de asemdnari” (in limbajul lui Wittgenstein,
Familiendhnlichkeif) intre diferitele tipuri de
discurs religios este acela de a evidentia alea-
toriul proximitdtilor (modelul continuitatii
prin suprapunerea firelor intr-o funie) si
incertitudinea legatd de postulatul originii
comune (modelul continuitdtii prin deriva-
rea ramurilor din trunchiul comun al unui
copac).

8 CO, p. 9. Am riscat 0 comparatie simi-
lard in Mihail Neamtu, “Canonul confesi-
unii apostolice [2003],” Gramatica Ortodoxiel.
Traditia dupd modernitate, Ed. Polirom, 2007,
p. 68: “Prezenta intactd a notelor muzicale
intr-o partiturd veche nu inseamnd nimic
fard cunoasterea gamei in care acea piesd

Incoerenta
discrimindrii pozitive

—+— BOGDAN C. ENACHE —+—

UB presiunea integrdrii

europene, discriminarea

pozitivd a fost adoptatd de

autoritdtile romane ca bazd

pentru o serie de politici
publice menite sd asigure ameliorarea
conditiilor socio-economice a unor gru-
puri considerate dezavantajate. Exem-
plele cele mai elocvente in spatiul au-
tohton sunt diversele mdsuri legislative
si administrative adoptate in favoarea
comunitdtii rrome. De reguld, doud ca-
tegorii de argumente se aduc in sprijinul
discrimindrii pozitive: argumente etice
si argumente structural-functionale.
Insd, la o analizi mai atents, ambele
sunt imposibil de sustinut.

Adaptare a conceptului american
affirmative action, sintagma “discrimi-
nare pozitivd” denotd mult mai precis
sensul politicilor contemporane reunite
sub acest nume. Initial, affirmative action
nu era decat o reluare a principiului
egalitdtii formale intre indivizi, indi-
ferent de rasd, sex, credinte religioa-
se s.am.d. Insi treptat, la presiunea
actiunilor politice partizane — si cu
asentimentul instantelor juridice (dar
contrar titlului VII al Civil Rights Act din
1964!)—, conceptul a ajuns sd desemneze
tratamentul preferential pe care un grup
social sau altul este indreptatit sa-1 pri-
meascd drept compensare pentru prac-
ticile defavorabile, discriminarea sau
excluderea la care a fost supus in trecut.

Translatat in Europa sub numele (co-
rect) de discriminare pozitivd, conceptul
a pierdut insd orice conotatie de egalita-
te formald, vizand in schimb, in spatele
unui discurs holist, o formd de egalitate
reald intre indivizi. Concret, discrimi-
narea pozitivd implicd adoptarea unor
mdsuri politice menite sd conducd la
o reprezentare proportionald a unor
grupuri sociale intr-o multitudine de do-
menii, de la piata fortei de muncd pand
la administratia publicd, de la activitati
sportive pand la mediul de afaceri, de
la educatie pand la armatd s.a.m.d., do-
menii in care grupurile in cauzd au fost
in mod traditional marginalizate sau
sunt doar incidental reprezentate. In
Romania, de exemplu, tinerii rromi be-
neficiazd — ca sd nu mentiondm decat o
singurd mdsurd — de un numar de locuri
speciale la facultdtile de stat, finantate
de la buget. Existd insd un numadr de
strategii guvernamentale si proiecte
legislative care doresc extinderea acesto-
ra, precum si adoptarea altor mdsuri de
discriminare pozitivd — cum ar fi intro-
ducerea de posturi rezervate rromilor in
structurile executive ale administratiei
locale si centrale, conform principiului
proportionalitdtii. De altfel, comunita-
tea rromd beneficiazd, incd din 1997, de
o structurd de reprezentare speciald la
nivelul executivului, Oficiul National
pentru Rromi, transformat in 2005 in
Agentia Nationald pentru Rromi, care

trebuie cantatd. Scripturile sunt partitura te-
ologiei crestine. Crezul ne indicd gama in care
muzica Revelatiei se cuvine interpretatd”.

9 Acelasi tip de rationament explicd uneori
“iconomia” omiterii referintelor la catehume-
ni din Liturghia bizantind (catehumenii sau
“cei chemati” fiind in trecut invitati sd iasd din
bisericd dupad lectura si talcuirea Evangheliei).
Contextul punctual al descoperirii anumitor
practici antice nu coincide mereu cu mult mai
complicatul context al justificdrii acelorasi
practici in modernitate. Aceasta distinctie nu
reclamd numaidecat un aggiornamento grabit
si superficial, pus apoi in slujba unei triste
opere de autosecularizare a Bisericii.

10 CO, pp. 13-320.

I1 Aceasta este tentatia analizei lui John
Behr, aflat in opozitie cu mitropolitul John
Zizioulas, dupd cum aratd Alan Brown, “On
the Criticism of Being as Communion in An-
glophone Orthodox Theology”, in Douglas
Knight (ed.), The Theology of John Zizioulas: Per-
sonhood and the Church, Aldershot, UK: Ash-
gate, 2007, pp. 35-78.

12 “Fy sunt Cel ce sunt” (Ex. 3, 14).

are ca sarcind initierea, coordonarea si
monitorizarea unor politici de asistentd
a rromilor, cat si apdrarea colectivd a
intereselor acestui grup social la nivelul
factorilor de decizie publica.

Dar care sunt argumentele care jus-
tificd toate aceste politici preferentiale
adoptate in favoarea unui grup social,
insd finantate de toti contribuabilii?
Si, in al doilea rdnd, sunt toate aceste
mdsuri eficiente, adicd reprezintd ele
mijlocul adecvat de a atinge obiectivele
propuse, in spetd ameliorarea conditiei
economice a rromilor?

Argumentele morale sunt cele mai
rdspandite cand vine vorba de justifica-
rea politicilor de discriminare pozitivad.
Ele se impart in doud clase: cele care iau
careferintd trecutul si cele construite in
jurul ideii de justitie sociald. Argumen-
tele in favoarea discrimindrii pozitive
care iau ca referintd trecutul afirmd cd
societatea de astdzi este datoare fatd de
victimele discrimindrilor din trecut,
cdci, chiar dacd fenomenul discriminarii
unor grupuri sociale a incetat,
descendentii victimelor discrimindrii
directe continud sd fie victime indirecte
ale practicilor discriminatorii, deoa-
rece In competitia cu restul societdtii
acesti indivizi au plecat de pe o pozitie
dezavantajatd de care societatea, in an-
samblul ei, s-ar face responsabild. Acest
tip de argumente este adesea oferit in
Statele Unite de sustindtorii “actiunilor
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13 “Eu suntmai inainte de a fi fost Avraam”
(In8, 58).

14 CO,p.139.

15 Constitufiile apostolice XLVILg (CO,
p. 771): “Toti credinciosii care intrd [in bi-
sericd] si ascultd Scripturile, dar nu raman
la rugdciunea [euharisticd] si la Sfanta
Impirtisanie, trebuie indepirtati ca unii care
produc dezordine in biserica”. Aceleasi rigori
se aplicd clericilor: CA XLVIL27 (CO, p. 773),
“clericul care loveste un credincios sau un ne-
credincios sd fie depus”.

16 F. Young, The Making of the Creeds, Lon-
dra, SCM, 2002, p. 15: “the «idea» of ortho-
doxy cannot but breed intolerance”.

17 Pe aceastd temd, vezi studiul important
al lui Eric Osborn, “Love of Enemies and Reca-
pitulation”, Vigiliae Christianae, vol. 54, no. 1
(2000), pp. 12—31.

18 Pentru aceastdi temd specifici
modernitdtii occidentale, vezi superbul eseu
al lui Paul Ricoeur, “Ideologia si utopia: doud
expresii ale imaginarului social”, Eseuri de
hermeneuticd, trad. rom.: V. Tonoiu, Ed. Hu-
manitas, Bucuresti, pp. 274—286. &

afirmative” in favoarea comunitdtii
afro-americane sau chiar, cu anumite
ocazii, de miscarea feministd. Conform
acestui tip de argumente, discriminarea
pozitivd reprezintd un act de justitie
reparatorie. Spre deosebire de prima
clasd de argumente morale, cea de-a
doua clasd nu se concentreazd asupra
trecutului, ci are ca referintd un ideal,
incomplet precizat, de societate. Astfel,
conform argumentelor morale de acest
tip, discriminarea pozitivd reprezintd
un act de justitie sociald izvorat din
exigentele unei societdti drepte care ar
fi apdrut in absenta oricdror forme de
discriminare si injustitie.

Ca justitie reparatorie, discrimina-
rea pozitivd are efecte paradoxale. Sd
ludm ca exemplu alocarea unui numdr
de locuri la facultdtile de stat pentru
candidatii rromi, locuri finantate de la
buget. De aceastd mdsurd vor beneficia
de fapt cei mai avantajati membri ai
comunitdtii rrome $i nu membrii sdi
cei mai defavorizati, adicd cei care au
fost expusi cel mai mult unui trata-
ment discriminatoriu in trecut. Ea va
penaliza insd tinerii non-rromi cei mai
dezavantajati, cdci, dacd cei cu o situatie
materiald bund vor putea sd frecventeze
forme private de invdtdmant, tinerii
non-rromi proveniti din familii mai
sdrace nu vor avea aceastd posibilitate.
Eroarea constd de fapt in rdstdlmdcirea
notiunii de justitie. In fond, ambele
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clase de argumente morale in favoa-
rea discrimindrii pozitive opereazd in
fundal cu notiunea de justitie sociald
si tocmai acest fapt le face imposibil de
sustinut.

Notiunea de justitie sociald si concep-
tul de discriminare pozitivd ca specie de
justitie sociald vizeazd prin insdsi natura
lor grupuri si colectivitdti. Individul
ca agent autonom nu existd in aceastd
mecanicd conceptuald decat ca element
al clasificdrilor categoriale. Or, ideea de
justitie poate caracteriza cu sens doar
actiunile agentilor individuali. Doar ele
pot fi calificate ca fiind juste sau injuste.
Nu grupul social ca atare comite cutare
actiune, ci indivizii care il compun, nu
grupul social actioneazd, ci membrii
grupului social. $i nu in ultimul rind,
ideea de justitie este inseparabild de
notiunea de merit. Justitia se manifestd
in raport cu meritul judecat in baza
actiunilor individuale.

Insi notiunea de justitie sociald
atribuie adjectivul just sau injust pe cu
totul alte considerente decat meritul
individual. Ea presupune, ipso facto, un
ideal de societate, deci postuleazd un
criteriu de organizare sau distribuire a
bunurilor intr-o comunitate si distinge
ceea ce este drept de ceea ce este ne-
drept prin raportarea la acest criteriu
si nu prin raportare la actiunile fiecarui
individ. Bunurile materiale sunt, ca
urmare, concepute ca niste entitdti
“naturale”, date si depersonalizate, fdrd
creatori si deci fard proprietari legitimi,
iar economia, in ansamblul ei, este
inteleasd nu ca proces antreprenorial

dinamic de descoperire si creatie,
asa cum este in realitate, ci in mod
static, ca o mare pldcintd la care toatd
lumea ar fi ex officio indreptdtitd si pe
care statul, in spetd politicienii, sunt
insdrcinati sd o impartd in mod cat
mai egal intre diversele grupuri sociale.
Conceptul de justitie sociald este de
fapt reflexul unei conceptii egalitariste
asupra naturii umane. In consecinti,
notiunea de merit — indisociabild de
ideea traditionald de justitie — este
inlocuitd cu notiunea de beneficiu,
in spatele cdruia std de fapt ideea cd o
anumitd categorie de oameni posedd,
ex officio, o creantd fatd de eforturile
membrilor mai merituosi ai societdtii.
Ca urmare, conceptul de discriminare
pozitivd e dependent de o conceptie
egalitaristd a conditiei umane, iar in
practicd egalitarismul penalizeazd in-
divizii cei mai merituosi si inlocuieste
recompensarea abilitdtilor individuale
cu beneficiul derivat din apartenenta
la un anumit grup social. Or, ocupa-
rea unui loc de muncd, admiterea la
facultate, cistigarea unei sume de bani
trebuie judecate in baza meritului in-
dividual si nu ca un beneficiu inerent
apartenentei la un grup. A proceda al-
tfel inseamnd de fapt a substitui justitia
cu injustitia. In consecintd, argumen-
tele morale in favoarea discrimindrii
pozitive trebuie respinse.

A doua categorie de argumente
aduse in sprijinul discrimindrii poziti-
ve inlocuieste perspectiva eticd cu cea
functionald. Discriminarea pozitivd
este justificatd — din aceastd perspec-
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tivd — deoarece incurajeazd diversitatea
si integrarea sociald.

Diversitatea este fdrd indoiald
un factor necesar pentru progresul
oricdrei organizatii si al societdtii
umane in ansamblu. Multitudinea ori-
ginilor, traditiilor, opiniilor, viziunilor,
mentalitdtilor favorizeazd un anume
dinamism creativ. Cu toate acestea,
diversitatea e un concept complex.
Criteriile in baza cdrora definim diver-
sitatea (ca de exemplu originea, varsta,
religia, statutul social sau nationalitatea)
sunt nenumdrate. In definitiv, fiecare
individ e unic. In consecintd, stabilirea
unui anumit criteriu in baza cdruia
0 anumitd categorie de indivizi este
avantajatd in raport cu ceilalti nu indicd
incurajarea diversitdtii. Chiar dacd,
prin absurd, o lege ar statua reprezen-
tarea proportionald pe baza criteriului
etnic, de exemplu, in orice organizatie
comerciald, institutie de invdtdmant,
institutie sociald si institutie publicd,
acest lucru nu serveste la incurajarea
diversitdtii; dimpotrivd, ar indica mai de-
grabd cd libertatea este in pericol. La baza
discrimindrii pozitive std o distinctie
clarg, pe fond determinist, intre diverse
grupuri sociale. Or, diversitatea nu este
atat un concept static cat unul dinamic,
prin urmare incompatibil cu clasificarile
si categorizdrile nete proprii conceptului
de discriminare pozitiva.

In sfarsit, argumentul integririi so-
ciale. Conform acestuia, discriminarea
pozitivd se justificd prin aceea cd duce
la conciliere intre diversele grupuri
sociale si deci indeplineste un serviciu

util tuturor membrilor societdtii. Ceea
ce face de nesustinut de la bun inceput
acest argument este tocmai premisa pe
care se ridicd: primatul grupului asupra
individului. In practicd, mdsurile de
discriminare pozitivd tind mai degraba
sd produca conflict decat integrare. De
exemplu, un student admisla o faculta-
te pe locuri special create pentru rromi,
subventionate de la bugetul de stat,
riscd sd fie stigmatizat de colegi. Locuri-
le speciale pentru rromi nefiind supuse
concurentei, notele de admitere sunt in
general sub media de intrare pe locurile
normale subventionate de la bugetul
de stat. Asadar, sunt mari sanse ca stu-
dentul rrom din respectiva facultate s
fie suspectat de restul colegilor cd nu
isi meritd locul si cd a fost admis doar
pentru cd face parte dintr-un anumit
grup social. Chiar si studentul rrom ar
putea, in aceste conditii, sd-si piardd in-
crederea in sine. Departe de a favoriza
integrarea, discriminarea pozitivd pro-
duce tensiuni, animozitdti, conflicte si
descurajeazd cooperarea prin interme-
diul competitiei intre indivizi.

Ineficace din perspectiva obiective-
lor pe care si le propune si injustd din
perspectiva presupozitiilor etice pe
care se sprijind, discriminarea pozitivd
nu e in realitate decat un instrument
de inginerie sociald si, ca atare, nu
face decat sd conducd la extinderea
coercitiei in detrimentul cooperdrii
voluntare, la anularea responsabilitdtii
si a meritului individual in favoarea
uniformizdrii sociale — pe scurt, la inlo-
cuirea justitiei cu injustitia. &
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