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Despartirea
de realism

Si Breban fusese constrdns sd compund cdrti sub un clopot
de sticld, n-a putut ocoli climatul viciat. Totusi, in contact cu

doctrina niveldrii a functionat in afirmarea sa ca prozator
de succes o imunitate. Md refer aici la cazna de zdmislire a
naratiunilo

si nu la sinuozitdtile omului public

— S. DAMIAN

Religia modernitatii

seculare

Definitia modernitdtii in forma ei general-acceptatd a fost
datd adesea de pe o pozitie apologeticd, avind drept punct de
plecare premisa progresului tiparelor societale in diacronie si

teza evolutionismului acestora.
~— BOGDAN IVASCU
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Cel mai caragialian
dintre critici...

Cum sd fie un om ndscut in Ardeal cel mai caragialian
dintre critici?! De fapt, ce legdturd are AL Cistelecan

cu LL. Caragiale? Foiletonul (inclusiv cel critic) mi se pare
specie tipic caragialiand: inregistrezi imediatul, in cdutarea
eventuald a operei.

- MIRCEA A. DIACONU

In exitu Israel
de Aegypto

Umberto Eco a spus odatd cd un text oarecare poate fi citit
si folosit in nenumdrate chipuri, dar numai unul singur
inseamnd a-l interpreta. Trebuie sd deosebim, asadar, intre

re-folosirea textului si interpretarea lui.

~= VALERIU GHERGHEL
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ANTITEZE

Baruch Spinoza
si raddcinile teologiel
politice moderne (I)

—— MIHAIL NEAMTU —+—

Preambul istoric

Teologia politicd® are cateva teme
predilecte de reflectie: cum anume
poate fiseparat domeniul revendicarilor
publice de tip religios de actiunea nor-
mativd a statului secular? Care este ori-
ginea autoritatii politice i cum anume
trebuie orchestrat oficiul puterii? Dacd
poporul investeste guvernantii, cum
anume poate fi garantatd sacralitatea

tip de culturd poate asigura eficienta
sau chiar prosperitatea practicilor juri-
dice impuse de statul de drept?

Este greu de gdsit un singur autor
modern angajat intr-un rdspuns la
toate aceste intrebdri. Baruch Spinoza
(1632-1677) ne oferd insd una dintre
cele mai importante repere de reflectie
filozoficd asupra raportului dintre
Stat si Biserici. In faimosul volum
redactat in latind si intitulat Tractatus

unor legi “omenesti, prea omenesti”?
Este oare revelatia divind cutuma lo-
cului (law of the land) sau mai degrabd
ratiunea umand cea care oferd legiti-
mitate ideii de nomos? Existd cumva
o lege universald a firii pe care omul
este chemat sd o respecte, indiferent de
consecinte? Ce epistemologie presupu-
ne, in fond, notiunea de dreptate? Ce

theologico-politicus (TTP, 1670)?, gandi-
torul olandez oferd mai intai o lecturd
rationalistd a Bibliei pentru a critica
orice formd de clericalism expansiv,
pledand in favoarea libertdtii individu-
ale de expresie si a democratiei, garan-
tatd cel mai bine de republicanismul
confederativ al Tirilor de Jos3. Intre
Atena lui Pericle si Ierusalimul regelui

Solomon, Spinoza alege orasul negus-
torilor si capitala disidentilor: Amster-
dam#. Publicat initial sub anonimat,
Tratatul teologico-politic este un text
deopotrivd explicit si obscur, combi-
nand opinii conventionale cu ludri de
pozitie subversives. Deloc intdmpldtor,
tratatul a fost condamnat de un Sinod
al Bisericii reformate (1673)°. Gandit
ca un rdspuns implicit dat lui Thomas
Hobbes si lui Jean Calvin’, textul ma-
nifestd un radicalism integral in raport
cu intreaga traditie a gandirii politice
care il precede.

Trebuie sd ne reamintim faptul
cd Spinoza scrie intr-un secol care a
vdzut moartea lui Shakespeare (1616),
inceputul Rdzboiului de Treizeci de
Ani (1618), aparitia volumului Novum
Organum de Francis Bacon, nasterea
lui Blaise Pascal (1623), tipdrirea cdrtii
lui Hugo Grotius (1625) De jure belli et
pacis, redactarea Regulae ad directionem
ingenii (1628) sub pana lui Descartes,
nasterea lui John Locke (1632) in So-
merset, Anglia, denuntul inchizitorial
al lui Galileo Galilei (1632), nasterea
lui Isaac Newton (1642) si a lui Gott-
fried Wilhelm von Leibniz (1644),
semnarea Tratatului de la Westphalia
(1648), nasterea napolitanului Gio-
vanni Battista Vico (1668), moartea
lui Thomas Hobbes (1672), glorioasa
revolutie britanicd (1688) — pe scurt,
inceputul modernititii®.

Expulzat la varsta de numai 23 de
ani din comunitatea sefardd a rudelor
sale, Spinoza trdieste febra “revolutiei
stiintifice” din secolul XVII in termeni
antitetici. Opozitia radicald dintre
lumea banului, a conformismului
social si a securitdtii institutionale
de tip religios, pe de o parte, si lumea
cercetdrii filozofice, pe de altd parte,
face din Baruch Spinoza o figurd cen-
trald a proto-iluminismului european.
Atractia fatd de acest personaj a fost
atat de puternicd incat multi l-au sus-
pectat de inclinatii esoterice, cu regim
de functionare clandestin9. La vedere
insd, Spinoza a rdmas un actor usor de
reperat. Dezgustat atat de rigiditatea
sinagogii, clericalismul catolic si fana-
tismul protestant intrupat de englezul
Oliver Cromwell, ganditorul olandez a
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inceput prin Tratatul teologico-politic o
odisee intelectuald cu vaste consecinte
pentru modernitatea clasicd —ilustratd
de Immanuel Kant si toti urmasii aces-
tuia, pand astdzi.

Demitologizarea
naratiunii biblice

Nimic nu poate contrasta mai mult
aceastd modernitate europeand decat
universul actorilor biblici: Avraam,
Moise sau David, aldturi de profetii
dinaintea si din timpul exilului babi-
lonic, au tesut intriga unei naratiuni
care a captivat imaginatia occidentald
timp de mai multe milenii. Pentru
patriarhii poporului ales distinctia
dintre politic si religios era inexistentd.
Libertatea, pentru acestia, era una pozi-
tivd: nu doar neatarnarea in raport cu
idolatria neamurilor, ci i credinta in
promisiunea unui Dumnezeu suveran
si iubitor.

Cum intelege Baruch Spinoza sd se
apropie de cdrtile sfinte cu un rol fon-
dator nu doar in nasterea constiintei
religioase iudeo-crestine, ci a culturii
europene in genere? Admitand faptul
cd reperele biblice de moralitate si
aspiratie spirituald sunt inconturnabile
pentru viata cetdtii, filozoful olandez
purcede totusi la neutralizarea elemen-
telor “conflictuale” pe care religia, in
genere, le poate incuraja. Agresivitatea
proceselor Inchizitiei, disputele intre
catolici si protestanti (mai precis,
hughenotii de orientare calvinistd) din
Franta secolului XVI (epitomizate la 24
august 1572 prin le massacre de la Saint-
Barthélemy), ca si Rdzboiul de Treizeci
de Ani (1618-1648), In care Tdrile de
Jos, Olanda, statele germane si Italia au
avut enorm de suferit — toate acestea
invitau la o reflectie asupra temeiului
pdcii intr-o lume a diferentelor confe-
sionale acute.

In acest context, Spinoza propune
o reductie a intregii naratiuni biblice
la cateva principii etice, aflate in acord
cu lumina ratiunii naturale. El separd
morala de teologie, etica de metafizicd,
actiunea virtuoasd de credinta intr-o
dogmd sau intr-un crez — pe care, de al-
tfel, rdzboaiele religioase l-au degradat



) NUMARUL 7 (46) ~ IULIE 2008

la statutul de unealtd de luptd ideolo-
gicd, transformand misterul intr-un
adevdr propozitional. Tratatul teologico-
politic nu preia retorica folositd de pu-
ritanii britanici in drum spre coloniile
din Lumea Noud: atat critica puterii
absolutiste (Cezarul nefiind Dumne-
zeu, Matei 22, 21) cat si tema eliberdrii
de tirania Faraonului sunt absente din
analiza Vechiului Testament. Spinoza
nu recunoaste nici potentialul filozofic
speculativ al Scripturilor, in rdspdr cu
toatd traditia patristicd si scolasticd
aplecatd asupra unor pasaje enigmatice
(precum Exodul 3, 14: “Eu sunt Cel ce
sunt”). Dezbaterile asupra constituirii
ortodoxiei doctrinare sunt considerate
otioase, dacd nu cumva generatoare de
violentd. Filozoful isi exprimad acelasi
dezinteres fatd de rezolutiile hermene-
utice ale diferitelor colectivitati religi-
oase — bisericile traditionale din spatiul
continental nordic si cel mediteranean,
pe care le putem, cu bun temei, numi
comunitdti interpretative.

Spinoza are mereu in fatd un sim-
plu text, nu si canonul sau istoria
receptdrii care-i conferd autoritate
si il face astfel posibil. Nici o grama-
ticd teologicd — cu atdt mai putin
insuflarea Duhului Sfant — nu pare sd
ii organizeze lectura functionalistd,
care, metodologic vorbind, adoptd o
perspectivd protestantd’. Spinoza pro-
clamd dreptul fiecdrei individualitdti la
opinie, independent de opinia oficiald
a institutiilor religioase (Biserica ori
Sinagoga). Spinoza nu acceptd nici
traditia exegeticd premergdtoare si
nici vocea divind recurentd in textul
Bibliei sd intervind in cadrul unei
reflectii teologico-politice. Filozoful
se teme de superstitiile maselor mai
mult decat de erorile unei inteligente
educate la scoala scepticismului. Statul
nu poate limita cercetarea temeiurilor
legii, asa cum Biserica nu poate limita,
in opinia filozofului, conditiile de
nastere ale unei etici rationale. Pentru
a construi o pledoarie convingdtoare
in favoarea separatiei dintre Stat si
Bisericd, Spinoza purcede mai intai la
naturalizare rationalistd a revelatiei.
Spre deosebire de Augustin, el priveste
cetatea lui Dumnezeu din perspectiva
cetdtii omului. Expresia publicd a re-
ligiilor abrahamice, in particular, este
problematicd in modernitate din cauza
pretentiilor totalizante si hegemonice
ale referentului sdu lingvistic — autorul
divin si transcendent al revelatiei. Spi-
noza nu se lanseazd intr-o comparatie
precisd a iudaismului, crestinismului
si islamului, desi isi exprimd simpatia
fatd de conceptul paulin de universali-
tate™™. Ceea ce il preocupd, mai curand,
pe Spinoza — nu cu totul departe de
tezele lui Moses Maimonides (1135—
1204) — este neutralizarea resurselor de
sectarism ale comportamentului religi-
os, precum si identificarea unor surse
biblice de inspiratie pentru proiectul
politic modern.

Regi, profeti,
intelectuah; publici

Tratatul teologico-politic incepe prin-
tr-o analizd criticd a vocatiei religioase
tipic iudaice realizate de profetii Ve-
chiului Testament. Mai intdi de toate,
Spinoza diferentiazd net intre faculta-
tea imaginatiei posedatd in abundentd
de oamenii piosi si rationamentele

de tip inductiv sau deductiv ale unei
inteligente critice’2. Profetii revendicd
o cunoastere supranaturald doar pentru
aincuraja evlavia oamenilor simpli, iar
pe de altd parte ei criticd abuzurile de
putere ale monarhilor (cum este cazul
intalnirii dintre proorocul Natan si re-
gele David, relatat 1a Il Regi 2, 7). In anu-
mite situatii, cum este cazul lui Moise,
profetii indeplinesc mai multe roluri:
cel de legislator sau de lider militar. In
mod normal, insd, profetii intervin pen-
tru a trage un semnal de alarmd atunci
cand abuzul de putere si indepdrtarea
de logica Proniei divine devin excesive
in randul sacerdotiului (slujitorii Tem-
plului) sau al conducdtorilor neamului.
A fost mai ales cazul raporturilor tensi-
onate dintre Samuel si Saul, dintre Ilie
si regele Ahab si fiul siu Ahaz, dintre
Amos si Ieroboam, Isaia si Iezechia,
dintre Ieremia si Iosia — situati cu totii
in perioada pre-exilici’3. In termenii
lui Max Weber, charisma personald
s-a ndscut mereu pentru a nelinisti
rutina institutionald. Frica de profeti,
perceputi ca oameni dedicati puritdtii
si beneficiari aproape neconditionati
ai simpatiei populare, a avut mereu
efectul stopdrii poftei de glorie desartd
aregilor si impadratilor®4.

Existd precedente luminoase in
istoria biblici. In acelasi timp, crede
Spinoza, oficiul profetic este limitat
de orizontul ingust al teocratiei, con-
figurat de limbajul antropomorfic
menit nu atat sd rosteascd adevarul,
cat mai ales sd inspire focul credintei.
Mitul prevaleazd in raport cu logos-ul.
TTP contestd posibilitatea ca minunile
sdvarsite de profeti in cea mai timpurie
antichitate sd poatd fi contemporane
cu lumea modernd?s. Din aceastd per-
spectivd, Spinoza propune o versiune
distilatd a naratiunii biblice, aplicabild
timpurilor noi. Viitorul, s-ar crede, nu
mai suscitd aceeasi angoasd intr-o lume
emancipatd tehnologic. De aceea, intr-
o cheie aproape perenialistd, filozoful
olandez preferd mai degrabd personaje
“sapientiale” precum Solomon’® si
Hristos'7 in locul unor figuri vaticinare
ca Moise si David, profund legate de un
destin national. In ciutarea “esentelor”
trans-istorice, TTP anuleazd orice di-
mensiune tainicd, orice secret initiatic,
orice tranzitie de la starea de confuzie
a neofitului cdtre constiinta limpezitd
a mistagogului. La rigoare, profetii
nu-l cunosc pe Dumnezeu mai bine
decat un fizician care stdpaneste legea
gravitatiei. Mistica rdmdne o iluzie.
Mysterium tremendum trdieste la mare
depdrtare de emotiile unui arheolog
al sensurilor precum Baruch Spinoza.
intreaga lege divind (Torah) este com-
primatd in comandamentul iubirii
intelectuale a lui Dumnezeu, dictat
de ratiunea naturald™8. Univocitatea
semanticd a Bibliei are consecinte atat
de dramatice incat orice referintd la
“taina farddelegii” — mai precis, citatele
scripturistice despre rdul personal si
radical ocurent in istorie (Matei 18, 10)
—este supusd unei demitologizdri masi-
ve. Modernitatea politicd imaginatd de
Spinoza nu poate gazdui intrebdrile de
tip teodicee ale lui Tov — fapt infirmat,
desigur, de hecatombele fard numdr ale
secolului XX.

Profetii nu fdceau, asadar, decat
sd combatd idolatria puterii, anu-
latd in secolul XVII de constructia
constitutionalismului prin separatia

functiilor statale. Rolul lor devine
caduc simultan cu intrarea in desu-
etudine a ceremoniilor religioase si
cu pretentia la unicitate a poporului
iudeu®. Clerul nu are decat un rol
pastoral?°. Minunile nu mai sunt ne-
cesare, asa cum studiul naturii poate
lua locul cercetdrii Sfintelor Scripturi.
Evacuate din Templu, despdrtite de
celebrarea sacramentald a Cuvantului
divin, cdrtile Bibliei nu mai trimit la
lumea invizibild, adancd si plind de
intelesuri, a inimii vdzdtoare. Lectura
nu mai primeste asistenta ingerului,
nici nu face parte din teodrama li-
turgicd, unde contemplarea imaginii
sacre, a sfintelor icoane, se combind
cu intreaga chinestezie transfiguratd
— gestul, olfactia, tactilitatea fiind
toate regrupate intr-o contemplatie a
Cuvantului dincolo de cuvinte. Pen-
tru Spinoza, pretentia la cunoastere
revendicatd de exegeza scripturisticd
medievald, bundoard, devine astfel
o simpld strategie retoricd sau fan-
tezie poeticd. Excluderea Scripturii
din Bisericd echivaleazd cu separarea
Torei de Templu — o invitatie fermd
la privatizarea credintei cu scopul
minimizdrii oricdrei gesticulatii publi-
ce a credintei. Domeniul religiei este
alocat intimitdtii, iar domeniul politic
se lasd articulat de ratiunea naturald.
Pentru ca actiunea politicd sd fie via-
bild, planul teologic trebuie tradus in
termenii rationalitdtii operationale.

Complexul
de superioritate

Reductia Vechiului Testament la
imperativul agregdrii pacifice a cor-
pului politic (dincolo de convulsiile
tribalitdtii) si simplificarea Noului
Testament la nivelul moral al faptei
(dincolo de orice epistemologie con-
fesionald) — aceasta este, in termeni
abreviati, intreprinderea lui Spinoza.
Slujba religioasd nu mai are o cos-
mologie sau o esteticd proprie si este
mdrginitd in limitele unui mesaj; mira-
colele, departe de a fi recunoscute drept
“fenomene saturate”, sunt naturalizate
sub titlu de contingentd; profetiile
capdtd statut egal cu discursul inte-
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enciclopedistii francezi. Tinta acestei
atitudini devine limpede insd doar in
ultima parte a cdrtii.
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rationalitatii trebuie discutate in categoriile
problemei “teo-politice” (logica discursivd fi-
ind absentd in mod axiomatic). Religiile care
nu propun un Dumnezeu personal ca actor al
istoriei pot fi analizate din perspectiva ideii
“theio-politice” (cu referire la neutralitatea
fenomenologica a divinului, to theion).

2 Pentru referinte, utilizez editia englezd
a lui Jonathan Israel, Cambridge, Cambridge
University Press, 2007. in romaneste, o
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Glencoe, 1952. Primul studiu dedicat lui Spi-
noza este scris in limba germand: Leo Strauss,
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8 TTP 4.5 (ed. Israel, 60). Spinoza are o
conceptie foarte putin biblicd atunci cand
reduce porunca iubirii “din toatd inima” la
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